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Apresentagﬁo

A academia ¢ um terreno bastante fértil, na producio
do saber. Aqui convergem mentes e ideias que podem ajudar a
transformar o mundo.

O saber ¢ o pensamento sio poderosos, ainda mais quando
utilizados por pessoas que tem senso critico, criatividade e
competencias de refletir e elaborar o conhecimento em prol do
progresso social. A Historia ¢ uma das ciéncias que propiciam esta
evolugio do saber.

Ha os que temem as ciéncias humanas em geral, e a Historia
em especifico. O obscurantismo, o negacionismo, censura e controle
do pensamento ¢ do fluxo de ideias estio na moda. Setores da
sociedade querem reprimir as ciéncias humanas, sufocar o debate,
poluir as mentes com ideias mais que retrogadas, nos devolver numa

«“ 14 . d ” d o/ d
maquina do tempo 4 um passadao ja supcerado.

Nos medievalistas, nao acreditamos numa “idade das trevas”
Medieval. As trevas estdo aqui e agora: na esquina ¢ inseridas em

I~ 11.1: .
0rgaos pubhcos que se pretendem representar a soc1edade.

O nosso esforco, como historiadores, ¢ tentar acender uma
modesta e simbolica luz. Nao das verdades, pois ha diversas. Nao da
soberba concepg¢io de que as escrituras elucidam tudo. Mas de um
pensar que engloba diversidade, polémica, reflexdes e muitas duvidas.

O Letamis, por meio do III Simposio de Estudos Medievais,
traz o produto deste debate e do esfor¢o que realizamos em
“pensar e refletit” na busca das muitas e amplas verdades, das
facetas da sociedade Antiga ¢ Medieval. Pretendemos contribuir,
modestamente e de maneira com certeza pequena para a construgao
do saber que se da na academia e pretende atingir a sociedade.
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O evento foi realizado ha um ano (em 2020) ¢ com a
dedicacio da comissio organizadora, dos componentes das mesas e
de colaboradores. Dessa unido sai agora um livro, gracas ao esfor¢o
coletivo dos componentes que arcaram at¢ com os gastos desta

edi¢do, nio patrocinada.

Agradecemos a coordena¢io do LABORA, aos componentes
do Labora e do Letamis, aos egressos e demais colaboradores por

esta obra.



Educacio de damas e seus
modelos miticos:

o caso de Christine de Pizan'

Ana Carolina Corréa Guimardes Neves Alvarenga’

Christine de Pizan, famosa escritora italiana do século XV
ficou Conhecidapela extensaobra produzida, inicialmente dentrodos
moldes esperados para a ¢poca ¢ para os desejos dos patrocinadores
mecenas, isto ¢, aquela corriqueira poesia palaciana’ nao apenas de
entretenimento da corte, mas também de instrumento pedagogico
(Docere),* mesmo que a partir das satiras, capaz de ensinar como se

comportar, o que dizer, como andar ou mesmo como sorrir.

Mas, vendo-se na necessidade de sustentar a si e a familia
por meio de seus escritos, Christine produziu muito mais, sejam
obras de exalta¢io de biografias como de Joana D’Arc (Le Ditie de
Jeanne d’Arc — 1429), ou do rei Charles V (Le Livre des Fais et bonnes
meurs du sage roy Charles V — 1404), sejam obras que discutiam
o panorama solitario da mulher vitva naquela sociedade como o
seu Le livre de "Advision Christine de 1405. No entanto, o que mais

1 Esse artigo apresenta um pouco da pesquisa que esta sendo desenvolvida em nossa
Tese de Doutorado: “A Educagdo de Damas e o poder dos Mitos Gregos ¢ Romanos na obra
de Christine de Pizan”, sob orientagio da Professora Associada Marcia Maria de Arruda
Franco na FFLCH/USP.

2 Doutoranda do Programa de Pés-Graduagio em Literatura Portuguesa da Faculdade
de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas da USP. E-mail: ana.neves@usp.br

3 Sobre esse tipo de poesia palaciana produzida por Pizan, podemos citar por exemplo
a obra: Cent Ballades (1394-1399). PIZAN, Christine. Cent Ballades. Selections in Variety,
Ballades, Rondeaux, and Virelais. In: WILLARD, C. C. (ed.). The Writings of Christine de
Pizan. Translated by Charity Cannon Willard et al. New York: Persea, 1994, p. 41-48.

4 Docere, segundo o dicionario latino-portugués de Saraiva, ¢ ensinar, instruir,
mostrar, indicar, dar a entender. Cf. SARAIVA, F. R. dos Santos. Diciondrio Latino-
Portugués. 12 Ed. Belo Horizonte: Livraria Garnier, 2006.
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fez de Christine uma escritora unica foi certamente sua obra em
torno da figura da mulher e da defesa da capacidade de tal género
em obter também conhecimento, além de lutar contra os ataques
masculinos ¢ misoginos’ em varios setores da vida feminina e
mesmo da sua propria vida, desse modo, um nimero consideravel
de obras voltadas para essa tematica foram produzidas, como por
exemplo, A Cidade das Damas de 1405, seu texto mais conhecido e

difundido.

Nessa obra, trés Damas Alegéricas, Razio, Retidao e Justica,
propoem a Pizan que seja sua porta-voz e auxilie na construc¢ao de
uma cidade fortificada ideal feita com o objetivo de preservar as
mulheres consideradas virtuosas e onde tais mulheres pudessem se
proteger das caltnias injustas e acaques lancados pelos homens, que
defendiam a misoginia contra a qual Christine lutava bravamente.

Com o auxilio ¢ inspiragio das Trés Damas, Christine busca
por exemplos de mulheres virtuosas da Historia, das Escrituras e da
Mitologia Greco-Romana que serviriam como modelo de conduta
esperado e/ou ideal para as mulheres contemporaneas da autora e
mesmo das que vieram posteriormente. A escolha desses modelos nao
¢ tarefa facil. Ainda seguindo essa ideia, a obra Le livre des Trois Vertus
considerada a continuacio da anterior, tambem de 1405, dedicada a
Margarete da Borgonha e traduzida, funciona como um verdadeiro
guia pratico de conduta moral feito por uma mulher ¢ para mulheres
de todas as classes sociais, da prostituta até a princesa o que torna tal
obra inovadora para os padrdes que eram produzidos ate entio para
o publico feminino. Essa linha pedagogica que comega a ser seguida
pela autora nio foi criag¢do sua, No entanto trata-se da primeira vez
que uma mulher faz isso para outras mulheres e enxerga a todas, e nao
apenas as pertencentes a nobreza.

Tentar aumentar o numero de mulheres vircuosas

apresentando modelos, ou por meio de um guia detalhado de

5 Misoginia ¢ a aversdo as mulheres ¢ a tudo relativo a elas. Essa teoria teria surgido
por causa da ideia de Pecado Original que veio gracas a curiosidade de uma mulher, Eva, e
por causa dela o mal teria entrado no mundo. Sobre esse aspecto, veja: Cf. PIRES, J-D.A
Misoginia medieval: a construgio da justificacio da subserviéncia feminina a partir de Eva
e do pecado original. Faces da Histdria, v. 3, n. 1, 29 ago. 2017.
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acordo com cada interesse, cada classe social, demonstra que a
autora estava a todo custo tentando provar para aquela sociedade
que as mulheres tinham a mesma capacidade que os homens para
serem virtuosas e terem conhecimento, contanto que seguissem tais

modelos apresentados ou suas dicas de comportamento.

A questdo, porém, ¢ que em busca dessa virtude, Christine
além de fazer escolha dos modelos de fama indubitavel, como no
caso de dar a Virgem Maria também um lugar cativo em sua cidade
ideal e um lugar de prest{gio, sendo a governante de tal cidade,
a autora em alguns momentos manipula também mitos greco-
romanos conhecidos e da tradi¢io, alterando ou ocultando fatos
de acordo com o seu interesse pedagdgico para aquele momento, ¢

SObI'G €sse aspecto que trataremos agora.

Antes de mais nada ¢ preciso que lembremos brevemente do
conceito de MITO:

o mito fundamenta os usos ¢ as normas basicas de convivio,
propondo uma justiﬁcagﬁo narrativa tradicionalmente aceite
por todos: estudado vivo, o mito [...] ndo ¢ simbolico, nao ¢ uma
expressio direta do interesse cientifico, mas uma ressurreicio
narrativa de uma realidade primordial, contada para satisfagio de
intengdes religiosas profundas, de desejos morais, de submissdes
sociais, de certezas e, até, de necessidades préticas. O mito cumpre,
na cultura primitiva, uma Fungio indispensa’ve]; expressa, acentua
¢ codifica a crenga; protege e reforga a moral; Vigia a eficiéncia do
ritual e de certas regras pracicas para a orientacio do homem. O
mito ¢, assim, um ingrediente vital da civiliza¢io humana; nio ¢
uma fabula va.®

Na Idade Média era atitude comum a retomada da cultura
classica greco-romana em prol de ensinamentos, de uma Imitatio que
se fazia cotidiana para a parcela letrada da popula¢io. Entretanto,
mesmo as pessoas menos instruidas traziam em seu imagindrio

coletivo as historias que sao narradas pelos mitos classicos.

O Conceito de Mito em Franco Junior,” fala como sendo um
relato sobre as origens e/ou as caracteristicas de fenOmenos naturais

6 GRIMAL, Pierre. Diciondrio da Mitologia Grega e Romana. 7 Ed. Trad. Victor
Jabouille. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2014, p. 8.

7 FRANCO JUNIOR, H. As Utopias Medievais. Sio Paulo: Brasiliense, 1992, p. 11 et seq.

II
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e sociais relevantes para uma determinada sociedade, que, por isso,
passa a refletir sobre ela. O mito ¢, desse modo, uma maneira de
conhecimento e uma forma de refletir grandes duvidas, ansiedades,
medos, expectativas e sonhos de toda uma comunidade.

Juntamente ao Conceito de Mito, podemos abordar o conceito
de Memoria Social de Patrick Geary: “processo que permite a
sociedade renovar e reformar sua compreensio do passado a fim de

integra-lo em sua identidade presente™?

Em muitas situacoes ¢ possivel dizer que o poder dos mitos
se encontra na sua capacidade de habitar o imaginario coletivo de
varias geracoes, trazer nele historias moralizantes, para assim servir
como instrumento pedagégico. A memoria cultural defendida
por Jam Assmann preserva a identidade de determinado grupo,
essa se concretiza baseada em aspectos positivos e negativos. A
formacido dessa memoria cultural nao depende apenas da escrita,
mas esta alicercada em diferentes objetos e formas de transmissio
cotidiana, modelizados por meio da visualizacio e vocalizacio.
O conhecimento ligado a2 memoria cultural possui os aspectos de
formador da educacio e fornecedor de regras de conduta.?

Ora, na sua Cidade das Damas, Christine escolhe varias
figuras miticas para participarem de sua Cidade Ideal, cada qual
por determinado aspecto considerado virtuoso e digno de servir
de exemplo. Podemos encontrar dentro dos muros da cidade
Tisbe, Hero, Medeia, Dido, Penc¢lope, Cassandra, Xantipa, Safo, as
Amazonas, Semiramis, Manalipa, Hipélita, Pentisileia... E possivel
perceber que, mesmo em mitos tradicionalmente considerados
negativos, como o €aso de Medeia, Christine consegue encontrar
tragos positivos e colocar assim tal mito como digno de ser copiado
e resguardado.

Optaremos pela abordagem de dois desses mitos nesse estudo,
os mitos de Penélope, a esposa fiel e paciente de Odisseu, que esperou

8 GEARY, Peter. Memoria. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Ed.).
Diciondrio Temdtico do Ocidente Medieval. v. 11. Sio Paulo: Edusc, 2002, p. 167.

9 Cf. ASSMAN, Jam. Collective Memory and Cultural Identitity. New German Critique
65,1995-
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seu retorno castamente por longos 20 anos apos o final da Guerra de

Troia e de Cassandra, a filha do rei Priamo e da rainha Hécuba de

Troia e que possuia 0 dom da profecia, mas sofria por nio ser ouvida.

a) Penclope:

Penélope, a jovem esposa que segue como simbolo da fidelidade
conjugal ¢, certamente, o0 modelo a ser resguardado pelos muros mais
esperado para os conhecedores dos mitos das heroinas classicas. Sua
luta contra os 108 pretendentes, sua astucia do tecer para engana-los
¢ postergar um segundo casamento,” aléem de sua espera longa de 20
anos pelo amado sem perder as esperangas apresenta-nos o exemplo

mais ideal de comportamento feminino possivel.

(95) Jovens, porque ja ndo vive Odisseu, me quereis como esposa.
Mas nio instei sobre as nlﬁpcias, conquanto vos veja impacientes, e
que termine este pano, nio va tanto fio estragar-se, para mortalha
de Laertes heroi, quando a Moira funesta da Morte assaz dolorosa
o colher e fazer extinguir-se. Que por qua]quer das Aquivas jamais
censurada me veja, por enterrar sem mortalha quem soube viver
na opuléncia.®

Para Christine em sua Cidade das Damas, a0 apresentar o mito

da Icaria diz o seguinte:

LIVRO II, 41.1: Histdria de Penélope, mulher de Ulisses.

Os livros antigos diao varios exemplos de mulheres castas ¢
virtuosas entre as damas pagis, Penélope, esposa do principe
Ulisses, foi uma mulher de grande virtude, mas de todos os méritos
era a castidade exemplar o que era mais louvado. Encontramos
sua historia em varias cronicas. Esta mulher conduziu-se de forma
irrepreensfvel durante os dez anos que seu marido ficou sitiado
em Troia, e isso com todo o assédio de muitos reis e prl'ncipes,
causado pela sua imensa beleza, e que ela recusava-se a escutar. Ela
era sdbia, virtuosa, devota aos deuses e de vida exemplar. Fato mais
notavel ainda ¢ que ela esperou seu marido dez anos a mais depois
da destruigﬁo de Troia. Pensava-se que ele tinha morrido no mar,

10 Tal episddio ¢ narrado por Homero em sua Odisseia.

11 Penélope, para postergar um segundo casamento propde que terminasse de tecer a
mortalha do seu sogro Laertes ¢ que, ap6s finalizar tal tarefa poderia dedicar-se na escolha
daquele que ocuparia o lugar como rei de suas terras e dono do seu coragio.

12 HOMERO. Odisseia. Trad. Carlos Alberto Nunes. Sio Paulo, Ediouro, 2002. Ver
11, 95-102.
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onde ele teve que passar por viarios perigos. Na sua volta, cle
encontrou sua mulher prisioneira de um rei que esperava casar-se
a forca, tanto que ele admirava sua sabedoria e sua vircude. Ulisses,
fantasiado em Pelegrino, procurou informar-se sobre ela, ¢ sua
alegria foi grande de encontrar seu filho Telémaco adulto, que ele
abandonara crianga."’

Eraatituderecorrente tratar amulher apenas como possuidora
de beleza e que gragas a tal aspecto podia causar a desgraca do sexo
oposto. E necessario lembrar alguns conceitos, como a questio de
que por meio de Eva o pecado entrou no mundo e por sua beleza foi
capaz de persuadir Adao a desobediéncia. Além disso, o universo
de Pizan ¢ aquele que nutre o Amor Cortés™ como ideal, fato que
tambeém sustenta a ideia de uma mulher apenas como objeto de
beleza que deve ser desejado.

A respeito desse aspecto de que a mulher possa ser bela e nio
. ! . li .
apenas isso, mas tambem sendo bela possa ser ainda casta ou sabia,
. . . A / . .

Christine questiona uma das Tres Damas alegoricas que lhe orienta:
‘Minha Dama, escutando-vos compreende-se perfeicamente, que a

beleza nio foi um obstaculo a castidade dessas mulheres. Muitos

homens dizem, no entanto, que ¢ muito dificil encontrar uma

mulher bela e casta’. Resposta: ‘Aqueles que dizem isso se enganam,

pois jz’l existiu, existe e sempre existira mulher bela e muito casta’s

Ora, Penélope era “Sabia, virtuosa, devota aos deuses e de
vida exemplar” como pudemos ver no argumento de Christine. Mas
a escolha de ter essa mulher na Cidade das Damas, certamente se
deu pela sua castidade, de modo a provar que ¢ plenamente possivel
ser bela e manter-se casta.

A mensagem que O mito de Penélope transmite seguiu sendo
usada para fins didaticos tambeém no Cancioneiro Geral de Garcia

13 CALADO, L. E. F. A Cidade das Damas: a construcio da memdria feminina no
imagindrio utdpico de Christine de Pizan. Tese (Doutorado em Letras). Programa de Pds-
Graduagﬁo em Letras, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2006, p. 263. |Grifo
1n0ss0].

14 Amor cortés ¢ conhecido como aquele que idealiza a pessoa amada, colocando-a
num plano superior, intocavel, quase divino. Desse modo, o amor cortés despertava uma
espécie de “jogo amoroso” composto por trés jogadores, a amada desejada ¢ intocada, seu
esposo ¢ 0 amante cavalheiro. A amada era entio descjada e cortejada, mas sendo casada
despertava o citime do esposo.

15 CALADO, L. E. F. A Cidade das Damas... Op. cit., p. 264.

14
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de Resende um século depois, em 1516, onde ¢ possivel encontrar a
tradugdo para o portugués moderno de algumas das 21 cartas de
personagens miticas femininas retiradas das Heroides de Ovidio, de
modo a ensinar as mulheres portuguesas que ficavam a espera de
seus amados quando esses salam rumo as descobertas da expansio
ultramarina. A ideia de que tais mulheres também permanecessem
castas a espera de seus homens, assim como Pen¢lope, nio foi feita

a toa.

b) Cassandra:

Cassandra (Kaoodavdpa) era a mais bela filha de Priamo,
Rei de Troia. Apolo concedera-lhe o dom da profecia, em troca do
seu amor; contudo, Cassandra nio cumpriu a sua parte no acordo.
Entio Apolo, como castigo, retirou-lhe a credibilidade. Assim,
Cassandra via as desgracas que se aproximavam, alertava para o
facto, mas ninguém lhe dava ouvidos. Por esta razio, Cassandra ¢
considerada como uma profetisa da desgraca. Cassandra tambem
previu a queda de Trobia, mas ninguém reagiu aos seus avisos. O
seu proprio destino era do seu conhecimento, o que lhe roubava
toda a alegria de viver. Apos a destruicio de Troia, Cassandra
foi dada a Agamémnon, como parte dos seus despojos de guerra.
O Rei de Micenas levou-a para Argos, onde foi assassinada por

16

Clitemnestra.”® Inserida dentro dalista de profetisas por Christine,

aparece no Livro II, cap. V, ao lado de outras profetisas: Nicostrate
e a rainha Basina.

LIVRO I, V: Sobre Nicostrate, Cassandra e a rainha Basina: [...]

Cassandra, a nobre rainha troiana, conhecedora de todas as artes,
filha do rei de Troia, Priamo e irma do virtuoso Hector, nio era
ela também uma profetisa? Como essa jovem recusava-se a ter
um esposo, por mais nobre que fosse, soube prever o futuro dos
[roianos, e por isso estava sempre imersa na tristeza. Quanto
mais acompanhava o florescimento de Troia, sua prosperidade ¢
magnificéncia, antes de comegar a guerra contra os gregos, mais
ela chorava, gritava ¢ lamentava sua grande dor.”

16 GRIMAL, Pierre. Diciondrio da Mitologia Grega ¢ Romana... Op. cit., p. 77.
17 CALADO, L. E. F. A Cidade das Damas... Op. cit., p. 216.
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Cassandra mais do que nunca ¢ o esteredtipo da mulher que
nio ¢ ouvida. Tendo sida pelo deus Apolo por nio ter sucumbido
a0s seus encantos, carrega em si toda a dor da mulher que nio
tem vez. Nada do que desejou foi feito. Nem se manter pura,
nem ser ouvida e ainda por cima sofreu ao ser feita prémio de
guerra e carregada junto com Agamemnon rumo a morte diante
de Clitemnestra.

. . 4
A revolta principal de Cassandra dava-se tambem por
! . .

SEr Causadora da tragedla que S€ anunciava o COntra‘mOdelo de

comportamento, Helena™ de Troia, a possuidora da extrema beleza

€ que por seu amor e irresponsabilidade causara a destruigio de um
pOVO.

Sofria tremendamente com toda aquela tragédia e aqueles danos,

¢, todavia, ndo se calava, mesmo sendo diversas vezes batida por

seu pai e seus irmios que a chamavam de louca. Nada disso a fez

calar-se, nem mesmo ameagada de morte. Para ter um pouco de

tranquilidade e acabar com aquele barulho nos ouvidos a trancaram

em um quarto isolado de pessoas. Mas, teria sido melhor terem

acreditado nela, pois tudo que disse aconteceu realmente. Entio
no final se arrependeram, mas era tarde demais.”

Nesse ponto, Christine deixa evidente que, ndo ouvir a voz
das mulheres, muitas vezes pode ser tragico e irreversivel como no
caso de Troia, e sobre isso, a dama Retidao alerta: “Podes ver desse
modo, bela amiga, como Nosso Senhor manifestou e manifesta

” 20

frequentemente no mundo seus segredos atraves das mulheres”.

Segundo Jean Flori,” ao se comparar a civilizacio medieval

do Ocidente cristdo com a sociedade greco-romana da Antiguidade

18 Existem quatro versdes do mito de Helena de Troia na tradicio que sio
apresentados por Euripides. Um estudo sobre cada uma dessas vertentes presentes na
Tragédia Euripidiana pode ser consultado na Iniciacio Cientifica desenvolvida por
NEVES: “O Mito de Helena em Euripides”, sob a orientagio da Prof* Dr* Adriane da Silva
Duarte com financiamento da FAPESP, realizado no Departamento de letras Classicas
da Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas da USP. Cf. NEVES, Ana Carolina
Corréa Guimardes. O Mito de Helena em Euripides. Trabalho de Iniciagio Cientifica.
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2007.

19 CALADO, L. E. F. A Cidade das Damas... Op. cit., p. 217.
20 Livro II, V.

21 Cf. FLORI, Jean. A cavalaria: a origem dos nobres guerrciros da Idade Média.
Tradugio: Eni Tendrio dos Santos. Sao Paulo: Madras, 2005.
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pagd e com a do Isla, de imediato se constata avangos e progressos

. ! . \ . - . .

consideraveis no tocante a condi¢io feminina:

ela nio estda mais trancada ou enclausurada, ela nio ¢ totalmente

sem importﬁncia, pode pleitear injustiga, herdar, governar e talvez

até reinar ¢ nio pode, a0 menos por direito, ser casada contra

sua vontade. Nio pode ser repudiada pe]a simples decisao de

seu marido quando cla deixa de agrada-lo. O repudio por causa

da esterilidade ¢ igualmente condenado. A mulher, enfim, pode

solicitar e obter o divércio em certos casos. Esses progressos sao

incontestaveis.”

Pode parecer estranho para aqueles que nio estudam a
Idade Média essa mistura de temas da mitologia classica com a
religido cristd, como foi possivel observar na apresentacio do mito
de Cassandra. A importancia dada as mulheres que também sio
portadoras dos segredos divinos deixa evidente o quanto seria mais
facil se, sabendo o quanto sio sabias as mulheres pudessem ser

ouvidas em plenitude, de modo a evitar grandes tragédias.

Consideragoes Finais

A obra didatica de Christine de Pizan traz em si uma
pedagogia voltada para o enaltecimento da figura da mulher ja tao
comumente atacada ao longo da historia. A sua tentativa de provar
a capacidade da mulher em ser virtuosa e de obter conhecimento
foram bandeiras da autora e a sua linha trabalho seguiu atraves dos
modelos conhecidos da tradicio da Historia, das Escrituras e dos
mitos greco-romanos e, a partir de tais modelos, embora possam
ser considerados local comum, foram capazes de demonstrar que ¢
possivel as mulheres manterem-se castas ainda sendo belas, alem da
possibilidade de evitar diversos danos caso as mulheres pudessem
ser ouvidas. E preciso ouvir o que diz uma mulher, Christine, de
modo a nio presenciarmos grande destruicio como ocorreu com
Troia!

22 FLORIL, Jean. A cavalaria... Op. cit., p. 142.
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Vergonha da alma pelo pecado do corpo:

. o~ . !
0 conce1to de COIltI'l(S‘aO para Martin Perez e suas

I‘ela(gées com oS pecados Corporais
(Século XIV)!

Anny Mazioli*

O presente texto tem como objetivo dispor sobre o conceito
de contricio e seu uso pedagogico como forma de imbuir, na
cristandade ibérica do século XIV, a vergonha ¢ a dor pelos pecados
cometidos, em destaque pelos pecados do corpo. Para fazer essa
analise utilizaremos como documento um confessional intitulado
Livro das Confissoes publicado em 1316 de autoria de Martin Perez,

clérigo secular da Universidade de Salamanca.

O percurso escolhido para apresentar a temitica relativa
a contri¢do no contexto citado no paragrafo acima compreende
alguns topicos: o campo da historia das emocoes; quem foi Martin
Pérez; O Livro das Confissoes;? os aspectos teoricos como poder
simbélico e pastorado na sociedade crista medieval; o momento
historico do Livro das Confissdes; o conceito de Contri¢do para
Martin Pérez; a contri¢io como peso do pecado do corpo sentido
na alma.

1 Esse texto corresponde a um recorte tematico da dissertacio de mestrado da
autora, defendida em 4 de julho de 2018 pelo Programa de Pés-Graduagio em Histdria
da Universidade Federal do Espirito Santo. Acesso ao trabalho completo em: heep://www.
historia.ufes.br/pt-br/pos-graduacao/PPGHIS/detalhes-da-tese?id=9706. Acesso em: 15
set. 2020.

2 Mestre em histéria social das relagdes politicas pela Universidade Federal do
Espirito Santo. Professora estatutdria de historia na Secretaria de Educacio do Estado do
Esph‘ito Santo. Contato: anny.mazioli@gmail.com.

3 Cf. MARTIN PEREZ. Livro das confissoes. Ed. José B. Machado; Alberto Torres
Moreira. Braga: Vercial, 2012.
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O campo da historia das emogoes

No mundo cientifico atual, psicologos geralmente consideram
as emogoes humanas universais e conectadas. Entdo, por exemplo, o
medo e todas as suas expressoes cotidianas, como expressoes faciais,
reacdes do corpo, seriam um produto do sistema cerebral, ou um
processo quimico, partindo desses Ppressupostos. esses proﬁssionais
assumem que 0 medo e as emogdes teriam as mesmas expressdes no
passado. Embora haja cientistas na atualidade que vejam as emogoes
como universais, biologicas e invariaveis, isso ndo ¢ completamente
verdade.

Barbara Rosenwein propde que as emogdes possuem
modula¢des em cada época,* variando de acordo com os individuos,
refletindo em primeiro lugar a cultura de cada tempo.

Para os organizadores da coletinea francesa Historia das
emogdes,’ as emogdes pertencem a humanidade e a acompanham.
Elas se reconhecem, se compreendem, tio evidentes que parecem
existir fora do tempo e aproximam as ¢pocas: o medo, a vergonha,
a colera, a alegria atravessam o tempo, e parecem compreendidos
de uma ¢poca a outra, mas esses sentimentos variam segundo os
individuos, as culturas e as sensibilidades.® Diante dessa discussio,
Rosenwein adota a seguinte deﬁnigﬁo de emogoes:

creio que exista uma pré-disposi¢io bioldgica e universal para
sentir e eXpreSS'clr 0o que n(’)S Chamamos agora de ‘emogées’. MQS sa0
as ‘comunidades emotivas’ que determinam os seus signiﬂcados,

seus nomes, como sio validadas, sentidas e como sio - ou nao sio
- expressas.’

No entanto, Plamper aponta que nio sio os historiadores que
possuem a hegemonia de teorizar as emogoes. Muitos jé utilizaram
esses termos, inclusive Charles Darwin na enciclopédia britanica de

4 ROSENWEIN, Barbara H.; CRISTIANI, Riccardo. What is the hiscory of emotion?
Polity Press: Cambridge, 2018, p. 2.

5 CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-Jacques; VIGARELLO, Georges. (org.).
Histéria das emogdes: 1. Da Antiguidade as luzes; Petropolis: Vozes, 2020.

6 Ibidem.

7 ROSENWEIN, Barbara H. Generations of feelings. Cambridge University:
Cambridge, 2016, p. 28.
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1910/11, mas na atualidade quem parece possuir esses dominios sio
os psicologos e os neurocientistas. O autor aborda a emogio como
uma meta conceito e como sindénimo usa “sentimentos” para nos
dizer que a vida emocional durante a Idade Média nao foi tio bem

pesquisada como a Antiguidade.®

E ¢ por isso que Rosenwein diz que os medievalistas tém
motivos parase debrucar sobre as emog¢des na historia, até porque elas
fazem parte das pessoas que formaram a Idade Média. A populacio
medieval expressava alegria, tristeza, raiva, medo e muitos outros
sentimentos. Essas emogdes tém multiplos significados, efeitos

SObI'€ 0S outros e sao manipuladas.‘)

O primeiro a manifestar essa preocupagio com as emogdes
na Historia foi Lucian Febvre pois propds em um artigo de 1941 que
fossem feitas pesquisas no ambito da “historia dos sentimentos”. O
autor se indignava com as auséncias nos estudos historicos:

nods nio temos a historia do amor [...]. Nio temos a historia da

morte. Nio temos a historia da piedade, nem, tampouco, da
crucldade. Nao temos a historia da Alegria.”

A proposta de Febvre gerou iniciativas como a Historia das

mentalidades."

A Historia tem abordado as emocgoes de forma tangencial,
sempre privilegiando a Historia Politica.” Ja na decada de 1980,
novamente, os historiadores foram conclamados a se debrugar
sobre as emogdes. Dessa vez pelo casal Stearn que, ao publicar um
manifesto, defenderam um novo conceito: “emotiono]ogy”.13 Essa
palavra pode ser definida como

8 Cf. PAMPLER, Jan. The history of emotions: an introduction. Oxford: Oxford
University press, 2015, p. 34.

9 ROSENWEIN, Barbara H. Worrying about emotions in History. The American
Historical Review, v. 107, 1. 3, p. 821, jun. 2002.

10 FEBVRE, Lucien. La sensibilité et I'histoire: Comment reconstituer la vie affective
dautrefois? Annales d'histoire sociale (1939-1941). t. 3, n. 1/2, p. 5-20, jan./ jun., 1941.

1 Cf. CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-Jacques; VIGARELLO, Georges (org.).
Histéria das emogdes... Op. cit.

12 ROSENWEIN, Barbara H. Worrying about emotions in History... Op. cit., p. 821.

13 STEARNS, Peter N.; STEARNS, Carol Z. Emotionology: clarifying the History of
emotions and Emotional Standards. AHR 90, 1985.
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aatitude ou a norma que uma sociedade ou um grupo definido com
a sociedade, mantém rumo a emogdes basicas ¢ suas expressoes
apropriadas e 0 modo que as instituicdes refletem e encorajam
essas atitudes na conduta humana. Essa énfase, entdo, nio é como
as pessoas sentem ou representam seus sentimentos, mas no que as
pessoas pensam sobre a importfmcia de chorar em pﬁblico, ficar
com raiva, ou mostrar a ira fisicamente. Isso assume que as pessoas
pensam sobre as emocdes que eles eventualmente sentirdo."

Analisar suas préprias emogoes e existir um prisma social e
institucional para pautar essa analise, sdo acoes que mostram como
a sociedade ao longo do tempo tém tentado disciplinar as emogoes,
estimulando ou julgando comportamentos e posturas emocionais
aceitaveis para uma determinada ¢poca.

Ao abordar esse controle dos afetos, Norbert Elias usa a
teoria freudiana para analisar a historia das sociedades. Para Elias, a
humanidade durante o periodo medieval nio tinha controle sobre seu
corpo, seus modos, sua higiene, sua forma de falar, de se comportar
¢ de expressar as emocgoes. Essa falta de controle demonstrava uma
infantilidade para o autor. Elias advoga que a modernidade, ao
controlar os afetos, os corpos e as emog¢des (como para Freud a barra

do nio paterno), se torna um periodo de maturidade.s

Esse processo de amadurecimento esta ligado a um processo
de individualiza¢io tambeém ocorrido na passagem do Medievo
para a Modernidade ¢ ambos estio conectados com a nova pratica
confessional, que instituiu o exame de consciéncia ¢ 0 sentimento

de contri¢io.

Aspectos Teoricos: o poder simbolico e o pastorado na
sociedade Crista Medieval

Ao abordar um conceito como a contri¢do que sO existe
por a Igreja ser extremamente poderosa no contexto historico
em voga, ¢ preciso ter em mente como se desenvolve esse poder
e qual classificacdo de poder estamos analisando. Pierre Bourdieu

14 ROSENWEIN, Barbara H. Worrying about emotions in History... Op. cit., p. 824.
15 Cf. ELIAS, Norbert. O processo civilizador. 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1994.
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desenvolve essa temdtica por meio do aspecto simbolico. Para o
autor, o poder simbolico ¢ um poder invisivel que so ¢ exercido com
a cumplicidade dos que estdo sob esse poder ou dos que o exercem.
Tal visio nos ¢ cara, pois descreve bem o formato do poder da
institui¢do clerical na Idade Média e como o conceito contrigdo ¢

possivel nesse modelo de sociedade.

A confissio e, por conseguinte, todos os conceitos e prz’tticas
que ela implica s6 encontram éxito na sua fun¢io de disciplinar a
sociedade e seus corpos em Consequéncia de o universo simbodlico
da Idade Média estar impregnado do discurso religioso, no qual
fazem sentido o peso emocional do conceito de pecado e o medo
da danacio ecterna. Assim, vislumbramos elucidar, em termos
bourdianos, as relagées existentes no campo dos discursos religiosos

€ Suas conexoes como as cmogécs dO laicato mcdicval.

w

Um campo discursivo pressupde uma série de relagoes —
Confronto, tomada de posicao, tensao, poder e repeticao.” Os
campos sdo formados por agentes, como Martin Pérez e o peso da
instituicao da qual faz parte e da sentido, os quais criam os espacos
¢ os fazem existir pelas relacdes que ai estabelecem.

Especificamente sobre os principais agentes (clérigos) dentro
da pratica confessional temos o conceito de pastorado defendido
por Foucault.® Para o autor, o ato confessional e seus requisitos
(contricdo, exame de consciéncia, alertas sobre suas proprias
fraquezas, suas proprias tentagdes) estio relacionados ao poder
que o clérigo possui nessa sociedade. Foucault chama esse poder de
pastorado e indica que ele se relaciona a uma categoria de individuos
que desempenham o papel de condutores emocionais em relacio a
outros, que se apresentam como suas ovelhas ou seu rebanho:

(6] pﬂStOl‘ Cristao pal‘a exercer sua tﬂrefa de pastor, dCVC Saber é Claro,

EU.dO o que fazem as suas OVC“’IHS, tudo o que FaZ O scu rebanho ¢
cada um dOS membros dO rebanho a Cada iﬂSEZlﬂ[Q mas ele deve

16 BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Rio de Janciro: Bertrand Brasil, 1992, p. 8;
14 et seq.
17 Idem. A economia das trocas simbolicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2007, p. 22 et seq.

18 FOUCAULT, Michel. Etica, sexualidade, politica. Rio de Janeiro: Forense
Universitdria, 2006, p. 64.
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também conhecer o interior do que se passa na alma, no coragio,
no mais profundo dos segredos do individuo. Esse conhecimento
da interioridade dos individuos ¢ absolutamente exigido para o
pastorado cristdo. [...] O cristio deve confessar incessantemente
tudo o que se passa nele a alguém que estard encarregado de dirigir
a sua consciéncia.®

Assim, o clerigo deve conseguir incutir nos leigos a partir
de sua atuacio um sentimento de vergonha do pecado, de
medo da danagio eterna at¢ que o fiel passe a carregar o peso
de um coracio contrito por ter cometido atos pecaminosos ¢ o
procure para confessar os seus pecados ¢ obtenha o perdiao. A
confissdo, segundo Martin Pérez, so ¢ verdadeira quando esse
sentimento de contri¢ao se manifesta. Pode-se dizer, entio, que o
poder simbolico da institui¢do ¢ o poder pastoral do clérigo sio
complementares no sistema de poder da Igreja Medieval sobre as

emogées.

Quem foi Martin Pérez

Nao se tem muitas informagées sobre Martin Pérez, mas sabe-
se que era conhecido como um homem da Igreja, clerigo secular,
provavelmente graduado na universidade de Salamanca. A partir de
seu escrito toma-se conhecimento de sua profunda erudicio e de seu
provavel vinculo eclesiastico: acredita-se que ele tenha frequentado
a universidade, visto que este seria um local onde poderia acessar
conhecimentos de ordem filosofica e juridica, os quais permeiam

sua narrativa.*

A personalidade de Martin Pérez ¢ resumida como um
homem de reta personalidade, sincero e sem medos que criticava
com igual dureza superiores religiosos, cavaleiros, juizes e
senhores sem parecer que fazia isso para engrandecimento

! . .
pessoal. Também parecia ser um fino observador da vida ¢ um

esperto psicologo.”

19 FOUCAULT, Michel. Etica, sexualidade, politica... Op. cit., p. 66.

20 MACHADO, José¢ Barbosa; MOREIRA, Fernando Alberto Torres. Introdugio. In:
PEREZ, Martin. Livro das confissoes. Braga: Vercial, 2012, p. 5-18.
21 Cf. MARTIN PEREZ. Libro de las Confesiones: Una radiografia de la sociedad
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O Livro das confissoes

Esse documento ¢ uma obra de consulta para os confessores,
um tratado de moral e direito positivo, entretanto sua classifica¢io
literaria encontra alguns problemas: apesar de ser alocado no grupo
dos manuais de confissio e, portanto, dirigir-se aos clerigos, o livro

possui um forte carater pedagogico.

O livro de Martin Pérez destinava-se a ensinar aos clérigos
sobre como influenciar os corpos, as mentes ¢ os sentimentos do
laicato, pois estava voltado para o sentido pratico. A fim de ser
acessivel aos clérigos nio letrados em latim e aumentar sua circulacio,
o Livro das Confissoes foi escrito em lingua vulgar. A obra de Martin
Perez alcancou consideravel repercussio.* O original castelhano
de 1316 recebeu uma versio portuguesa traduzida e compilada por
monges alcobacenses em 1399, que foi a utilizada como fonte deste
estudo. A versdo analisada aqui, embora na sua estrutura externa seja
constituida por quatro partes, corresponde apenas a duas da versio de
Castela. As quatro partes da versio portuguesa so, respectivamente:
pecados comuns e gerais a todos os estados; pecados espirituais em
que 22 podem cair pessoas de estados assinados; os sacramentos; ¢ a

tabua do sacramento do matriménio.

Foram analisados para a construgao desse texto os trechos do
documento que citam a contri¢ao ao cxplicar 0 Processo penitencial,
bem como trechos que dissertam sobre os pecados corporais ¢ o

PEeso que estes devcm ter para a COI’ISCiél’lCia crista.

O momento historico do livro das confissoes

Publicado em 1316, presume-se que o Livro das Confissoes
tenha sido escrito no ambito da universidade de Salamanca,

medieval espafiola. Edicion critica, introduccion y notas por Antonio Garcia y Garcia,
Bernardo Alonso Rodriguez, Francisco Cantelar Rodriguez. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 2002.

22 Cf. FERREIRA, Leticia Schneider. Entre Eva e Maria: a construcio do feminino
¢ as representagdes do pecado da luxtria no Livro das Confissdes de Martin Pérez. Tese
(Doutorado em Historia). Programa de Pos-Graduagio em Historia. Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2012, p. 11.
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constituindo um tratado de moral ¢ de direito positivo. Dessa
forma, esse topico trara algumas consideracoes acerca dos seculos
XIII e XIV que estejam relacionados ao contexto de producio ou
recep¢io do documento em analise.

A Valorizagéo do mundo do direito no reino de Castela,
incluindoodireitocanonico,bemcomoaformag¢iodasuniversidades,
sao fatores que possibilitaram a produgio da referida obra. Sendo
assim, ¢ preciso afirmar a importancia do reinado de Afonso X no
seculo XIIT para a criacdo das universidades no territorio, para o
apoio ao desenvolvimento do mundo do direito, bem como para a
producio de obras em castelhano (lingua vernacula) como ¢ o caso
do Livro das Confissoes.*

O periodo que nos propomos a analisar ¢ conhecido
como “anos de crise” na Peninsula Ibérica, ja que ha cenarios de
instabilidades, entre os quais se destacam: os conflitos sucessorios
tanto na Coroa de Castela quanto na Coroa portuguesa; os
problemasrelacionados a Guerrade Reconquista; e as consequéncias
econOmicas causadas pelos gastos com a ofensiva militar contra os
mouros que ainda ocupavam o territorio. O momento foi de uma
intensa exiguidade ¢ alta nos precos dos alimentos na Peninsula,
fatores que ocasionam preocupagdes e certo desespero na populacio.

O seculo XIII e a primeira metade do seculo XIV foram,
portanto, temporalidades conturbadas que mantiveram presentes
os sentimentos de guerra, conflito e proximidade com a morte. Este
tltimo esteve vinculado nio so aos conflitos de reconquista e as
. 1. I . ! \ A . «1A .
instabilidades politicas, mas tambeém a recorréncia de pestiléncias,
cujos episodios eram frequentes na baixa Idade Média. O medo da
morte era uma constante emocional devido esse cenario.

[Conforme indica Iradiel e outros,] ‘as  cronicas  aludem
l‘epetidamente a destruigﬁes (& Cat:istl‘of‘es pTOduZidaS pOT

fendmenos meteorolégicos anormais: chuvas torrenciais e
inundacoes ou sequidade dos tempos’.

23 Cf. MACHADO, José Barbosa; MOREIRA, Fernando Alberto Torres.
Introducio... Op. cit.

24 Ibidem.
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[Agravavam tal situagﬁo] ‘as mas condigées higiénicas, os niveis de
vida baixos ¢ as medidas sanitarias que eram insuficientes como
forma de luta contra as enfermidades mais graves’.

Todaa situacio de fome também fazia com que a populagio estivesse
suscetivel ao acontecimento dessas epidemias.

As dificuldades sociais ocasionando mortes por fome, a
proximidade do conflito de Reconquista trazendo a possibilidade
da morte para perto da populagio iberica e o dominio ideologico
da Igreja mostram um contexto propl'cio a um sentimento como
a contri¢io, o peso emocional pelos pecados. A proximidade com
a morte nesses tempos traz 0 medo da dana¢io eterna e de sofrer
as consequeéncias dos pecados cometidos para a psique do laicato,

gerando cada vez mais “cora¢des contritos”.

Um episodio de notdvel importancia acontecido no final do
reinado de Afonso X foi a revolta de seu filho Sancho, o futuro
Sancho IV (1258-1295). Em 1282, Afonso X tinha que fazer frente a
sublevagio de seu filho Sancho IV, que se considerava com direito
a0 trono depois da morte de seu irmao Fernando, enquanto o
monarca e uma parte da nobreza consideravam herdeiros aos filhos
de Fernando, os infantes de La Cerda.”* Os conflitos se agravaram
a ponto de tornarem-se uma guerra civil, que durou de 1282 at¢ a
morte do rei Afonso X, em abril de 1284.7

Ap0s tomar o poder, Sancho IV necessitava esforcar-se para
fundar sua legitimidade. Diante disso, tem inicio um movimento de
retorno da monarquia ao seio da religido, produzindo

o primeiro marco culeural de raiz castelhana [...], a fim de corrigir

o modelo letrado de Afonso X e definir os valores de uma nova
dinastia reinante, assentada em firmes principios de religiosidade.®

25 IRADIEL, Paulino; SALUSTIANO, Moreta; SARASA, Esteban. Histdria medieval
de la Espana Cristiana. Madrid: Cdtedra, 2010, p. 464.

26 MARTIN, Jos¢ Luis. La Edad Media en Espania: el predominio Cristiano — siglos
XII-XIV. Madrid: Anaya, 1990, p. 26.

27 BORGE, Igndcio Alvarez. La plena Edad Media: siglos X11-XI11. Madrid: Sintesis,
2010, P. 150.

28 REDONDO, Fernando Gomez. El molinismo: un sistema de pensamiento lecrado
(1284- 1350). In: MARTINEZ PEREZ, Antonia; BAQUERO ESCUDERO, Ana Luisa
(Coord.). Estudios de literatura medieval: 25 aios de la Asociacién Hispdnica de Literatura
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A esse movimento chama-se Molinismo, em referéncia
a Maria de Molina, esposa de Dom Sancho IV, que foi tutora
dos dois monarcas que sucederam seu marido. A rainha usou as
referéncias criadas nos anos de vida de Sancho IV para legitimar
sua descendéncia. Sancho encarou a tarefa, em producoes
bib]iogréﬁcas, de definir um programa poll'tico e de requerer um
respaldo teologico para afirmar os direitos sucessorios de uma
linhagem régia.

Essa corre¢io ou retorno aos valores religiosos que marcaram
os reinados ibéricos até o fim da menoridade de Afonso XI ¢
interessante, pois indica certa preparacao do terreno poh’tico
para a producio do Livro das Confissoes, pois tornou o ambiente
castelhano propicio nio so para a producio como para a recepgio
do documento em questdio. Um ambiente marcado por crises
sucessorias gera insegurancas na populagﬁo, eo apelo dos dirigentes
a0 universo religioso aumenta a dependéncia emocional dos fiéis
para com a Igreja.

Os anos de crise continuaram acontecendo nos reinados
posteriores a Sancho IV, como podemos constatar nesse trecho das
memorias de Dom Fernando, “houve em toda a terra muito grande
fome; ¢ os homens morriam pelas pracas e pelas ruas de fome”
Dom Fernando também morreu deixando um filho fora da idade de

governar, continuando as instabilidades politicas.

Como explicitado anteriormente, um periodo marcado por
esses acontecimentos ¢ um tempo marcado pela instabilidade e
pela sensacio de anarquia. As disputas pelo poder tornaram a
vivéncia cotidiana cada vez mais dificultosa, levando os cidadaos
a uma ligacio mais forte com o poder cultural que a Igreja exerce.
E na autoridade eclesidstica que, muitas vezes, esses individuos
encontram certo principio de governo que gera tranquilidade,
pois ¢ aparentemente estavel, dai buscarem a instituicio religiosa.

Os modelos de vida propostos pela Igreja costumam ganhar forca

Medieval. Santiago de Compostela: Universidade de Santiago de Compostela, 2012, p. 45.

29 BENEVIDES, Antonio. Memorias de Dom Fernando 1V de Castilla. 2 v. Madrid:
Imprenta de José¢ Rodriguez, 1860, p. 119.
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em periodos de vacuo de identidade e de poder, como parece ser a

situacio de Castela no periodo em questio.

Entre os séculos XIV e XV, os livros, por textualizarem
um complexo corpus doutrindrio, destacaram-se como um dos
principais mecanismos dirigidos para o ordenamento social.
Assim, as obras ajudaram a promover as normas de conduta que
precisavam ser aceitas pelos eclesiasticos, pr{ncipes, nobres ¢ o

laicato em geral >

Incluidos nesse processo estdo os livros confessionais. Os
confessionais se tornaram verdadeiros manuais de conduta, cuja
potencialidade ¢ servir como instrumento de controle social
¢ institucional da Igreja. Livros como os manuais de confissio
possuem pelo menos duas fungoes: disciplinar, mostrando o que ¢

. . 1. - !
proibido, e estabelecer as formas de reconciliagio com Deus, atraves

da remissao dos pecados.

Assim sendo, o Livro das Confissdes vem responder a uma
demanda eclesiastica nascida com o IV Concilio de Latrdo, em que
a confissao auricular tornou-se obrigatoria uma vez ao ano. Com
o advento dos manuais de confissio, podemos afirmar que ha um
novo fundamento para analise dos pecados. Uma novidade inserida
no baixo-medievo. Nesse novo contexto, o pecado passa a nao dizer
respeito apenas aos atos, mas tambeém aos pensamentos, intengdes
¢ omissdes, ou seja, ha também uma preocupacio psicologica
incutida nesses escritos. Esse carater psicologico esta conectado
com o conceito de contri¢do, bem como com o aspecto emocional

da populagio.

O conceito de contrigio para Martin Pérez

A contri¢do esta no cerne das mudangas que ocasionaram o
nascimento do género confessional, pois esse novo género literario
inaugura novas preocupagdes eclesiasticas, dessa vez no plano

psicolégico. Prova disso ¢ a €xortacao ao exame de consciéncia e o

30 Cf. TEODORO, Leandro Alves. Ligoes para o homem casado: Portugal, séculos XIV-
XVL. Sio Paulo: Unifesp, 2016, p. 4.
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préprio conceito de contrigao, esse arrependimento que, inclusive,
s0 ¢ valido se for acompanhado da vontade de deixar de pecar.

Para a Igreja, como instituicdo, ndo importavam mais
somente as a¢oes, Mas 0s pensamentos sobre essa acio, o controle
institucional agora passava a ser exercido num plano ainda mais
profundo. O pecado passou a concernir também as intengdes,
caracteristica que ¢ bastante marcada nos confessionais. Para
Delumeau,® o resultado dessas alteracdes ¢ uma metamorfose na
vida religiosa e psicolégica dos homens e das mulheres do Ocidente
que “pesou enormemente sobre as mentalidades até a Reforma nos
pa{ses protestantes ¢ até o século XX naqueles que permaneceram

catolicos”.

Apratica confessional nos moldes inaugurados apos o Concilio
de Latrio pretende ser um instrumento de mudanga cultural e esta
ligada a ascensdo ontologica do homem enquanto individuo, que
problematiza e analisa a si mesmo, que tem condi¢des de fazer um
exame de consciéncia e sentir contri¢do por seus pecados. Pode-
se dizer que esse Novo carater emocional e psico]égico do dominio
exercido pela Igreja esta ligado as mudancas que aconteceram na
passagem do Baixo Medievo paraa Modernidade, nas quais ao final
desse processo a coletividade da Alta Idade Media dara lugar a uma
maior individualizagio na sociedade Moderna. Nao s6 uma maior
individualizacdo como tambeém um maior autocontrole corporal e
emocional o que para Norbert Elias signiﬁca um amadurecimento
da humanidade.

Dessa forma, o autor do Livro das Confissdes, elaborou instrugoes
de como exercer a pratica confessional, mirando tanto os clérigos
nio versados em latim como o laicato que tinha acesso aos livros
e a leitura. Martin Pérez, entdo, traz o conceito de peniténcia ]i
demonstrando o quanto o peso do emocional e do psicologico do
fiel ¢ fundamental para que a pratica confessional seja verdadeira.

31 CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. Pecado. In: LE GOFF, Jacques;
SCHMITT, Jean-Claude. Diciondrio temdtico do Ocidente Medieval. Sio Paulo: EDUSC,
2002, P. 342.

32 DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perddo: a confissao catolica séculos XIIT a XVIIL
Sao Paulo: Companhia das letras, 1991, p. 13.

30



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel
(Organizadores)
Chama-se “de penitencia aquela dor que tem a alma de dentro por
\ ~ 14 .

seus pecados, ¢ demonstra-se as vezes de fora por lagrimas e por

. . " . « A . . .
gemidos e suspiros™? Assim, a penitencia exige arrependimento e dor
na alma pelos erros cometidos. A esse arrependimento e desconforto

! . . ! . .~

com os proprios erros Martin Pcrez denomina contrigao:
Contri¢io ¢ dor tomada pelos pecados com poemento de os
confessar e fazer reparacio deles. E ndo entenda por estas palavras
que a contri¢do e a peniténeia sdo todas uma’. [..] A vircude da
peniténcia faz a contricio e faz-lhe tomar dor e tomar a confissio
¢ a reparagio até o cabo. E faz-lhe os pecados todos avorecer e
Fugir. E, porém, a confissio ¢ a contri¢io e a satisfagﬁo $a0 parte da
peniténcia cumprida. [...] Essa dor deve ser grande, forte e doce. [...]
E forte deve ser essa dor, pelo deleite que a alma ¢ a carne tomaram
nos pecados. Onde dizem os doutores que a dor deles deve ser tao
rigida, sobre o deleite que a alma e o corpo tomaram em cometer

0s pecadosﬁ4

Para Perez, a Contricio ¢ o “sinal de coracio pecaminoso”,
uma forte emocio de culpa e peso na consciencia pelos pecados
cometidos. Analisando o texto do Livro das confissdes, notou-se
que ao falar de contri¢io, o autor nio evoca nenhum discurso pré-
existente e estabelecido em seu campo; em Contrapartida, ocupa-
se de conceituar o que contri¢io seria. Assim, nos parece poss{vel
conjecturar que esse conceito ndo era plenamente debatido entre
o clero iletrado e Pérez estava se dispondo a ensinar um novo

”

I . o .
“exercicio esplrltua]

Martin Pérez classifica a contri¢ao como o primeiro de trés
passos fundamentais para o processo de rcconciliagio com Deus.
Para se confessar e partir para as boas obras, o fiel deve antes
de tudo sentir a contri¢io em seu coracdo. Deve se cnvcrgonhar
€ sentir peso emocional por seus pecados, principalmente dos
pccados sexuais. A partir dessa analise, nos questionamos se a
contri¢do em conjunto com a confissao teria sido parte de um
coletivo de novas priticas e discursos que visavam a manutengio
e ao aprofundamento do poder eclesiastico na vida da sociedade

ibérica.

33 MARTIN PEREZ. Livro das confissoes... Op. cit., 3. 35.
34 Ibidem, 3.39.
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Ao longo da analise do texto de Pérez, percebemos que o
vocabulo contri¢io aparece com dois sentidos. O primeiro esta
ligado ao que conceituamos acima e compreende a primeira parte
da confissao. Ja o segundo sentido esta presente dentro da “segunda
jornada do deserto da peniténcia” — a confissdo, esse segundo
sentido se refere ao ato de contri¢io, palavras que o cristio deve
dizer — estando com o cora¢io realmente contrito — para sagrar a
pratica confessional. De acordo com o autor,

cm Come(go da COnﬁSSﬁO faze‘lhe que ﬁque com oS OlhOS em terra
e diga assim: ‘Eu pecztdor7 ou pecadriz, confesso-me a Deus ¢ a
Santa Maria ¢ca tOdOS 0S santos ¢ tOdaS as santasc a V(’)S padre da
minha alma que sou muito pecador e pequei’. E se sim manda que

14 .
se assente aos teus pes, se for homem como quiser. Se for mulher
em guisa que Nao vejas tu o seu rosto, nem ela o teu se puder ser.”

Na fala proposta como ato de contri¢io fica claro o lugar
de poder do clérigo durante a confissio, bem como fica expresso
nas palavras pré-determinadas o peso do pecado que o cristdo
deve estar sentindo no corag¢do ao se confessar. A figura abaixo
representa essa ritualistica confessional hierarquizada entre o
clerigo e o leigo:

Fonte: RICHARDS, 1993.

35 MARTIN PEREZ. Livro das conﬁssﬁes... Op. cit. 1.19.

32



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel

(Organizadores)

A demonstra¢io do formato ritual da confissio em que fica

expressa a relagdo hierarquica entre o clérigo confessor, no alto, ¢ o

leigo pecador, abaixo, ¢ uma forma de amplificar o sentimento de

contri¢io e a condi¢io menor do pecador diante do poder da Igreja,
. . ! . / . P

pautado no celibato. O confessor celibatario esta em posicao de

julgar, de conduzir o exame de consciéncia do fiel ¢ de reconcilia-

lo com Deus desde que perceba o aspecto contrito na postura do

pecador, que deve se demonstrar pequeno ¢ envergonhado diante

de seus erros ¢ da manifesta¢io do poder da Igreja na atuacio do
clérigo. Pérez continua a descrever os passos a serem seguidos:

e diga-lhes essas coisas: A primeira, que confesse todos os seus

pecados, € nao se Cncubr'rl nenhum, nem por Vel‘gonha nem pOl‘

‘med07 ]9’. que de outra mzmeil‘a nao Sel‘ia COHHSSQO; a Segu‘nda, que

0s diga com contri¢dao e com humildade; a terceira, que se acuse e

nio se escuse; a quarta, que diga ele o conto de quantas vezes fez o

pecado, e se nio sabe de certo digam a esmo quantas vezes o fez. E

diga as circunstancias que fazem o pecado mais grave. A sexta, lhe

ﬂdmoestﬂr:’ls que nao mlnt'rl cm COl’lflSSﬁO, cm nel’lhuma lnaneira,

nem diga que nao fez, nem se acuse demais de quanto fez, e diga

a0 certo o que Sabe, deOiS dlga assim: LCOﬂFCSSﬁ EOdOS oS pCCZldOS

agora, assim como os fizestes e eu ouvirei, e desde que disserdes eu

perguntarei’.®®

A partir do excerto acima, deparamos-nos com alguns
problemas advindos das regras impostas pela Igreja para a confissio:
como estar com o cora¢do contrito, cheio de vergonha por seus
pecados e conseguir falar detalhadamente deles diante de uma
figura de poder? De acordo com Martin Pérez ¢ preciso que o fiel se
acuse na confissio: se desculpar, se isentar, se eximir, se justificar,
explicar ou relevar seus proprios erros nio estaria de acordo com o
ideal de coracio contrito, com dor psicologica por ter cometido os

pecados.

Assim, a Igreja se propde a aprofundar o controle das emoc¢oes
dos ficis, levando-os por meio do exame de consciéncia e da exigéncia
da contri¢ao a um conflito interno consigo mesmo, nio somente com

suas emocdes, mas com seus proprios corpos e desejos.

36 MARTIN PEREZ. Livro das confissocs... Op. cit., 1.19.
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A Contri¢io como peso do pecado do corpo sentido na
alma

O problema intrinseco a necessidade de descricio dos atos
pecaminosos, apresentado acima, torna-se ainda mais complexo no
momento da confissdo de pecados relacionados a praticas sexuais. E
aprofunda-se, pois mesmo que nada deva ficar escondido, o carater
sagrado da pratica confessional torna impossivel o uso de palavras
consideradas “sujas” durante a confissio. Fica o desafio para a psique
do fiel: sentir culpa pelo ato e se adequar a forma de falar moldada
pela Igreja para poder reconciliar-se consigo mesmo e com Deus,
haja vista que se reiterava ser imprescindivel nio esconder nada da

Igreja, mas mostrando vergonha e contricio.

Para Perez, a contri¢do ¢ a vergonha deviam ser tdo fortes
quanto o prazer que a alma ¢ o corpo obtiveram na pratica do
pecado. O arrependimento ¢ a culpa deveriam ser proporcionais em
intensidade ao prazer obtido no ato carnal. Também a peniténcia
deveria ser adequada aonivel do deleite que O corpo teve em praticar
a “ma obra”. A escala, que se tornava ciclica, do dominio emocional
alcancado pela Igreja se manifestava ainda mais profundamente

quando se tratava de pecados sexuais.

Na visio de Martin Pérez e da institui¢do eclesiastica, a
Vergonha, manifestada pelo coracdo contritona prética confessional,
era de suma importancia. Pois mesmo que a fornicacio e a luxtria
fossem vistos pela Igreja como problemas, elas eram fundamentais
na confissio por serem os pecados que mais atormentavam
as consciéncias dos fiéis e os faziam procurar o clérigo a fim de
confessar. Por isso, esses sio os pecados que Martin Pérez orienta ao

clérigo perguntar primeiro.

O carater disciplinador das a¢des e emogdes, preconizado
pela pratica confessional, fica ainda mais evidente quando sio
definidas as seguintes perguntas: 1) a existéncia do corrompimento
das consciéncias, carne “acesa” durante o ato sexual; 2) o aumento
do prazer e a tentagio por meio de apertar a carne, beber ou comer

artigos que aumentem a vontade de praticar a copula; 3) posicoes
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fora do chamado “uso natural”; 4) pratica sexual fora do tempo e dos
lugares permitidos.

O quanto vocé teve de prazer, medido pelas perguntas acima,
vai determinar o quanto o clérigo deve sentir que o seu coracio
esta contrito e envergonhado o suficiente para que o padre possa te
reconciliar com Deus e com sua prépria consciéncia. Assim vemos
o controle do prazer Corporal ser utilizado para invadir e dominar
as emocoes mais profundas da consciencia humana.

Considerag()es Finais

Partimos do pressuposto de que o discurso ¢ um efeito daquilo
que ¢ enunciado dentro da linguagem e manifesta uma determinada
ideologia ressignificando praticas, sentimentos ¢ emogdes. Assim
a partir do que foi manifestado no Livro das confissdes, podemos
interpretar que a criacio da confissio, bem como os conhecimentos
produzidos nos confessionais para institui-la, fazem parte de um
mecanismo civilizacional que busca aprofundar o controle da
Igreja sobre os corpos, as mentes e as emogdes da sociedade baixo-
medieval. Conjecturamos que a contrigio, criada em conjunto com
esses novos moldes da confissao, vai possibilitar o “amadurecimento”
proposto na teoria de Norbert Elias.

Para exercer esse controle a instituicio eclesiastica utiliza
de varios artificios discursivos. Entre eles podemos citar a vida
apOs uma morte que estava sempre presente no cotidiano daquele
recorte contextual. As pregagoes, as imagens nos prédios re]igiosos
¢ os ambientes tanto fisicos quanto discursivos tentavam incutir
o medo do inferno, da morte espiritual para que as pessoas se

sentissem pesadas, envergonhadas e contritas por seus pecados.

A ameaga de ser destinado ao inferno, de nao poder estar no
para{so eram formas permanentes de incutir nas mentes presentes
na sociedade que era necessario se envergonhar e se sentir mal por
seus pecados, decidir nao voltar a pecar e utilizar as estruturas
psicossociais montadas pcla Igreja para reconciliar-se com Deus.

Os manuais de confessores, como o Livro das Confissoes, podem
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ser vistos como ferramentas para aprofundar esse poder social e
emocional da Igreja, visto as novas preocupacdes neles contidas,
COmo a contri¢ao, o exame de consciéncia e o arrependimento

vinculado a disposicao de deixar de pecar.

Essas novas formas de pensar as praticas pecaminosas e
libertar o fiel dos pecados também fornecem indicios de que nesse
tempo historico jé estava em voga um processo de individualizagio.
O autorreconhecimento dos seus pecados advindos do exame
de consciéncia proposto nos confessionais, o aprofundamento
da intimidade, os arrependimentos que levavam a contri¢io e
a necessidade de sentir anseios por mudanga de si sao elementos
que corroboram o processo de nascimento do individuo. Essa
individualizagﬁo éparte importante do desenvolvimento psicolégico
que levara ao amadurecimento historico da humanidade, como

defende Norbert Elias.

As emocoes dos individuos europeus do baixo medievo, como
avergonha, o medo ¢ o desespero, foram catalogadas e utilizadas pela
Igreja paraa difusio da nova prz’ttica confessional. A contricao, algo
sentido no coragio, pode ser vista como uma forma da Igreja medir
0 quanto tem Conseguido adentrar os segredos individuais, que serao
confidenciados a alguém que o laicato deve sentir como superior a si
e a sua matriz pecadora. Essa pratica buscou o controle dos aspectos
mais intimos dos pertencentes aquela sociedade, trazendo novas
formas de coagio que alteraram o psiquismo da populacio. Tendo
em vista que com essas novas praticas a instituicdo eclesiastica
invadiu o ambito do segredo individual, inaugurando uma nova

versao de seus instcrumentos de dominio social e emocional.
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Cipriano de Cartago e o conflito Intra
Ecclesiam em torno dos Lapsi

(Seculo I11 D.C.)

Carolline da Silva Soares'

Nossa intenc¢do neste capitulo ¢, por meio das obras de
Cipriano de Cartago, evidenciar o conflito politico dentro da
Igreja cartaginesa durante o século 11T d.C. Com esse objetivo,
destacaremos a formag¢io de grupos rivais que se formaram no
seio da Ecclesia, que se configuram como moderados, laxistas e
puristas, evidenciaremos o problema relativo ao rebatismo dos
lapsi e, nesse contexto, a defesa da autoridade episcopal, efetuada
por Cipriano.

Entre confessores e martires: a questio acerca do
rebatismo dos lapsi

O episcopado de Cipriano em Cartago durou apenas nove
anos, de 249 a 258.0.> Quando ocorreu a perseguicio de Décio, em

1 Carolline da Silva Soares ¢ graduada em Histéria (UFES), sendo mestre e doutora em
Historia Social das Relagoes Politicas (UFES). Atualmente, cumpre estdgio de docéncia/
pos-doutorado no Programa de Pés-Graduagio em Histdria Social das Relagoes Politicas
(UFES). Possui bolsa CAPES/PNPD e atua sob supervisao do Prof. Dr. Gilvan Ventura
da Silva. Possui pesquisas vinculadas a Historia do cristianismo no Império Romano,
especificamente no norte da Africa, e género no cristianismo primitivo. Vitéria, ES, Brasil.
E-mail: carollines@gmail.com. Curriculo Lattes: htep://lattes.cnpq.br/6473613231552671 /.
Orcid: hteps://orcid.org/0000-0001-8299-0017.

2 Em tdo pouco tempo, no entanto, o bispo produziu um consideravel nimero
de obras que nos informam acerca da vida ¢ dos problemas enfrentados pelos
cristdos numa ¢época de instabilidade no Império Romano e de crise dentro da igreja
cartaginesa, uma vez que o perl'od() em que Cipriano escreveu suas obras foi marcado
pe]as primeiras perseguicoes oficiais aos cristaos, primeiramente com Décio e, depois7
com Valeriano.
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249,> Cipriano, mesmo encontrando-se no autoexilio,* continuou a
comandar a sua congregacdo, na tentativa de manter a unido ¢ a
disciplina dos fi¢is numa época em que muitos cristios apostataram,
isto ¢, negaram a f¢ em Cristo e reivindicaram o retorno a comunhio
com a Igreja. Nesse contexto, surgiu uma acirrada controveérsia,
responsavel por diversos conflitos dentro da Igreja (intra ecclesiam),

na qual Cipriano velo a intervir.

A controvérsia girava em torno da definicio de lapsus
(apoOstata). Quem poderia, de fato, ser caracterizado como um
apostata? Aqueles que haviam comprado um libellus, um certificado
de sacrificio, sem ter imolado aos deuses (libellatici)? Aqueles que
haviam confessado a fé em Cristo, mas depois a negaram sob tortura,
poderiam ser tratados de modo diferente daqueles que, por medo
ou obediéncia, sacrificaram sem ter sido solicitados (sacrificati)? Na

carta 30, Cipriano esclarece que:

com respeito aos que haviam se manifestado infidis por meio
da declaracio culpdvel dos certificados nefandos (nefariorum
libellorum), como se com ele pudesse escapar das redes do diabo.
Com o qual nao estavam menos sujeitos do que se tivessem subido
aos altares sacrilegos (nefarias aras accessissent) pela mesma
razio de testemunhar. Assim mesmo, aqueles que aceitaram os
certificados, ainda que nio estivessem presentes quando lhes
escreviam, pois isso equivalia a0 ato presencial, a0 ordenar que
estes fossem escritos. Nio esta, pois, livre de um crime aquele que
solicitou [o libellus], e nao escapa ao delito quem, ndo o cometendo,
consiste em que se lhe atribua em ata lida oficialmente, e quando
todo o ministério da fé sabe que esta resumido em confessar o

3 Em dezembro de 249, trés meses depois de derrotar Felipe em Verona, o imperador
Décio, desejando consolidar melhor a sua posicio e assegurar a fortuna em seu reinado,
decretou que todos os cidadios do Império deveriam oferecer homenagens aos deuses,
cuja grandiosidade assegurava a paz ¢ a prosperidade do mundo. O decreto de Décio,
indubitavelmente, inaugurou um ponto de virada na histdria das perseguicdes contra os
cristdos. Muito se tem discutido acerca deste decreto de perseguicio o qual nio sobreviveu
a atualidade. Para mais informacdes, ver: SOARES, Carolline da Silva. Decio Restitutor
sacrorum: el testimonio de Cipriano de Cartago sobre las medidas persecutérias de Decio.
In: LAHAN COHEN, Rodrigo. Perspectivas interdisciplinarias sobre el Mundo Grecolatina.
Buenos Aires: Rhesis, 2017, p. 311-318.

4 Na Epistula 7, Cipriano explica sua fuga, ou autoexilio, esclarecendo que foi uma
medida em prol da comunidade cartaginesa, uma vez que sua presenca poderia desencadear
uma onda de violéncia generalizada. Cipriano profere: “E necessirio, contudo, que
miremos a paz comum e que, apesar do sentimento de nosso coragio, provisoriamente,
permaneceremos distantes de voeés, a fim de que nossa presenga no provoque o 6dio ¢ a
violéncia dos gentios e sejamos responsdveis pela ruptura da paz.” (Ep.,7).
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nome de Cristo, 0 que toma posse de artificios e enganos para
livrar-se, 0 negou, ¢ o que quer aparentar que cumpriu com os
editos ou leis tomados contra o Evangelho, com esse ato obedeceu
a0 que nio quis parecer haver obedecido.s

Para Cipriano, todos os lapsi mereciam o perdio e areadmissao
na assembleia, mas somente depois que a perseguicio chegasse ao
fim e que cada caso fosse analisado pelo bispo competente. Acé Ia,

todos deveriam observar a exomologesis, isto ¢, a peniténcia.®

Alem dos apostatas — que, de uma forma ou de outra, se
deixaram macular ao negarem a f¢ em Cristo —, Cipriano sabia que
existia, em sua congregacio, cristdos ficis. Por essa razio, julgava
que a perseguicio era um “presente de Deus” para que aqueles
demonstrassem a sua f¢ e os seus arrependimentos.” Esses autenticos

. - ~ ! .
CT1Staos eram oS COI’lfCSSOI”CS e os martires.®

Adeterminagio e a coragem diante do perigo fizeram com que
os martires e os confessores se tornassem exemplos a serem seguidos

por toda a congregacdo.” Em suas cartas, Cipriano menciona duas

5 Epistula. 30, 111, L.

6 Para Cipriano a peniténcia crista era “satisfazer a Deus com suplicas ¢ obras™. Ep.,
16, 11, 3.

7 Cipriano compreendia a perseguicdo como um castigo de Deus, uma vez que a Igreja
e seus fidis estavam cometendo muitos pecados. Ele insistiu no fato de que a concessio da
paz para os apéstatas podcria incorrer na ira divina e colocar toda a Igreja em perigo,
como ¢ atestado em suas Epistulae (11, I1I-VII; 13, VI; 15, 11, 1516, [ 2. € 17, 1, 2).

8 Os confessores eram os individuos que confessaram a fé em Cristo e sobreviveram,
mesmo passando por maus tratos e tortura no circere, jd os mdrtires eram os cristdos que
morriam no circere. Em razio das torturas operadas no decorrer no inquérito (cognitio), muitos
prisioneiros morriam, convertendo-se prontamente em martires, cuja memoria passava a
ser reverenciada. Acreditamos que, neste contexto, o julgamento dos cristdos era associado
4 cognitio extra ordinem, ou seja, A lei associada aos crimes que ameacavam de alguma forma
a ordem publica romana, como usurpacoes, banditismo ¢ casos de magia. O procedimento
da cognitio extra ordinem foi se transformando, no decorrer do século 111, no tipo mais usual
de julgamento, sendo estabelecido como padrao no século IV. CABRAL, Gustavo César
Machado. Do ordo a cognitio. Revista informagdo legislativa, Brasilia, n. 194, p. 233, 2012.

9 Rhee qualiﬁca 0 martirio como um instrumento democratico, pois qualquer um
poderia obter autoridade por seu intermédio. Cf. RHEE, Helen. Early Christian literature:
Christ and culture in the second and third centuries. New York: Routledge, 2005, p. 153
et seq. Os mirtires foram considerados pelos seus contemporineos como individuos que
uniam todos os cristdos em comunidade, em torno de Cristo. E mais, Cristo mesmo se
fazia presente no corpo do martirizado. SPLENDIDO, Mariano. Los esclavos frente al
martirio: una lectura del fendmeno desde las actas martiriales de finel del siglo 1 d.C.
Cuadernos de Teologta, v. 28, p. 216, 2009. Assim, a sentenca de morte, em razio da confissio,
era tida como a maior recompensa a qual um cristdo poderia almejar, pois significava o
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coroas: uma branca, simbolo da confissio da f¢ crista perante as
autoridades imperiais, e uma vermelha, representando 0 martirio,
em geral associado ao derramamento de sangue. A intencio
de Cipriano com o discurso das duas coroas era consolar os
confessores presos, que nio haviam ainda passado pelo sofrimento
do martirio. Tais confessores acreditavam que a prisio nio era
um acontecimento tdo grandioso quanto o martirio. Desse modo,
Cipriano quis assegurar aos confessores que o martirio nio era a

10

tmica maneira de agradar a Deus.

Sustentamos a ideia de que o martir era, em termos simbdlicos,
uma ponte entre o ccu ¢ a terra, pois era dotado de uma capacidade
privilegiada de intercessao perante Deus." De forma semelhante, o
confessor, ou seja, aquele que ndo morreu para se tornar um martir,
mas que sofreu como um, possua também grande importancia.
Tanto que eram frequentes as suplicas dos apostatas para que os
confessores intercedessem por eles no momento da morte.” Assim,
os confessores — em muitos casos, futuros martires — agiriam em
favor dos cristaos junto a Deus, podendo inclusive obter o perdio

ingresso na verdadeira vida — isto ¢, a vida apds a morte. De tal modo, para os cristaos, o
martirio constituia a vitdria definitiva. Cipriano segue essa interpretagio, ja presente em
Paulo, quando o apdstolo compara o martirio a uma prova atlética, na qual o prémio do
vencedor seria uma “coroa”, ndo uma coroa de louros, como aquela reservada aos atletas,
mas a vitoria definitiva sobre a morte. BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulus, 1994.
[r Corintios 9, 24~25]. O atleta vencedor era, pois, o martir, ¢ a competig¢do, a ser vencida,
era a perseguicio. Para passar por esse processo, o individuo teria que confessar sua fé em
Cristo, ser detido, torturado e supliciado até a morte, recebendo, assim, a recompensa.

10 Cf. DUNN, Geoffrey D. The White crown of works: Cyprian‘s early pastoral
ministry of almsgiving in Carthage. Church History, n. 73, v. 4, 2004.

11 NOVAS CASTRO, Marfa del Mar. La persecucién segun Cipriano de Cartago.
Scripta Fulgentina, n. 9-10, p. 189, 1995.

12 Notamos que um dos temas recorrentes nas cartas de Cipriano sio as metdforas
militares. Em varias de suas cartas, podemos identificar o emprego de uma linguagem
bélica, constituida por palavras e expressdes que remetem diretamente a hierarquia
prépria das institui¢des militares, além de atributos que aludem ao universo das batalhas,
0 que nos permite recuperar a concepeio de Cipriano em torno da militia Christi. Segundo
McGowan, nessa ¢poca, era considerado martyr todo aquele que houvesse sofrido de
alguma forma — prisio, maus tratos, fome, sede, torturas, entre outros —, mas ainda nio
havia vindo a falecer. MCGOWAN, Andrew. Discipline and diet: feeding the martyrs
in Roman Carthage. The Harvard Theological Review, v. 96, 1. 4, p. 455, 2003. O confessor,
assim como o martir, ganhava poder e privilégios diante Deus, em razio de sua condi¢ao
de confessor. De tal forma, ele tinha a salvagio garantida, ¢ a questdo era saber se cle
poderia assegurar, de fato, a salvacio de outros cristaos. BURNS JUNIOR, Patout. Cyprian
the bishop. London: Routledge, p. 19, 2002.
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para os apostatas. Os confessores, na realidade, delegaram a si

mesmos a autoridade para intervir nas esferas celestes. A crenca

cristd vigente era que martires e confessores ascendiam diretamente
a Cristo, atuando como conselheiros no julgamento final.”

Essa foi uma das questdes nas quais Cipriano teve de
intervir, uma vez que os lapsi comegaram a buscar os confessores e
martires presos com a expectativa de serem readmitidos na Igreja.
Alguns destes confessores — e futuros martires — redigiam uma
espécie de carta de perdﬁo — libellus pacis — aos lapsi. Nesta carta,
declaravam que, ao morrer, intercederiam por eles junto a Deus."
Alguns confessores concediam os libelli paci apenas a alguns, outros
atendiam a todos, sem distin¢do.5 Outros, ainda, autorizavam
alguns de seus companheiros a emitirem essas cartas em seu nome,

depois de consumado o martirio.”

Muitos lapsi, nesse contexto, apoiaram a autoridade dos
confessores/martires, uma vez que ansiavam por serem readmitidos
na comunhio da Igreja com o menor sacrificio possivel,
desrespeitando a politica apregoada por Cipriano e seus colegas
norte-africanos, que afirmavam a necessidade da peniténcia antes
da readmissio a comunhio. Evidenciamos, aqui, um conflito de
liderangas dentro da comunidade de Cartago.”

Nessa ambiciosa luta pelo controle da comunidade, Cipriano
¢ os presbiteros procuraram obter o apoio destes confessores/
martires. Quando eles comecaram a emitir os libelli paci, Cipriano
tentou moderar essa ac¢do, ao invés de proibir veementemente a
pratica. Ele reconheceu a autoridade dos confessores e especificou
uma maneira de como essa influéncia poderia ser exercida. Segundo
o bispo, o papel dos confessores dentro da comunidade cartaginesa
seria o de oferecer conselhos ao bispo e a comunidade, e, sobretudo,

aos pecadores (apostatas). Deveriam, igualmente, aconselhar os

13 BURNS JUNIOR, J. Patout. Cyprian the bishop... Op. cit., p. 18 et seq.
14 Ep., 155 16; 175 31.

15 Ep., 27,1, 1515, IV.

16 Ep., 22,11, 15 23.

17 Ep., 15, 11, 1516, 111, 2; 26, 1, 1.
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individuos 4 peniténcia, enquanto esperavam o fim da perseguicio,
e avolta de seu bispo a congregacio, momento no qual ele analisaria

cada caso individualmente, antes de conceder o perdio ¢ a paz a cada lapsi.®

Ao que parece, alguns dos confessores cumpriram a

w

recomendagdes episcopais.” Outros, no entanto, ignoraram as
restricoes das cartas enviadas por Cipriano e readmitiram o

w

Zapsi na comunhio, nio exigindo nenhuma confissio de Culpa ou

20

penitencia.® Utilizando-se do capital religioso dos confessores,
alguns presbiteros desafiaram a autoridade de seu bispo, que se

encontrava em seu autoexilio.

Essa situagcdo mostra-se muito preocupante para Cipriano,
pois colocava a Igreja cartaginesa em perigo de desestruturagﬁo.
Alem disso, evidenciava outro problema, pois o clero ¢ os
confessores estavam divididos: alguns compartilhavam a cucaristia
com os lapsi readmitidos e outros os evitavam. Entre os lapsi
também houve discordincia: alguns se comprometeram com
a peniténcia, aguardaram o fim da perseguicio ¢ o retorno do
bispo; outros se aproveitaram da situagio para gozar da paz que
o Império proporcionava, uma vez que haviam sacrificado aos
deuses e estavam livres da perseguicdo. A situacdo de Cipriano,
como bispo, era fragil, pois se encontrava fora de sua cidade, pois
havia se auto exilado.” De tal modo, era necessaria a sua volta
para que ele exercesse uma pressdo mais intensa no que tange ao
cumprimento da politica penitencial e da disciplina eclesiastica, e
tentasse restabelecer o controle de sua congregacio.” Escrevendo
aos diaconos e presb{teros, Cipriano argumenta:

nio ha que se apressar, nem de fazer nada de forma incauta e com

pressa, afim de que, enquanto que se utiliza a paz sem discrigio, se
provoque ainda mais a indignagio de Deus. Uns bem-aventurados

18 Ep., 15, 1L 2-1V, 1.

19 Ep., 25, I, 2.

20 Ep., 16, 111, 25 43, 1L, 1 - 111, 2; 59, XIL, 1 - 2.

21 Para maiores informagdes acerca dos exilios — ¢ autoexilios — no Mundo Romano,
ver Frighetto (2019). FRIGHETTO, Renan. Exilio e exclusao politica no Mundo Antigo: de
Roma ao Reino Godo de Tolosa (século 11 A.C. — VI D.C)). Jundiai: Paco Editorial, 2019.

22 Em contraste, os presbiteros romanos tiveram pouca dificuldade em manter o
controle disciplinar sobre confessores e lapsi. Ep., 8; 21; 30.
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martires me enviaram uma carta a propésito de alguns lapsi,
pedindo que suas solicitudes sejam examinadas. Quando voltarmos
a igreja, uma vez que o senhor nos conceda a paz, serd examinado
cada caso, com a presenca e o voto de todo o clero.”

No interim da perseguicio deciana, fez-se necessario resolver a
situacio dos lapsi, ou seja, daqueles cristaos que haviam apostatado,
seja por terem sacrificado aos deuses (sacrificati), adquirido um
libelo (libellatici) ou apenas terem queimado incensos ante a
imagem do imperador (thuriﬁcati), e deveriam ser reincorporados
a comunhio da Igreja. O apostata, entio, deveria restabelecer a sua
antiga posicio dentro da comunidade por meio da peniténcia.

Por mais que Cipriano ordenasse, por meio das cartas escritas
no autoexilio e enviadas ao clero de Cartago, que o problema da
reconciliacio e da readmissdo dos lapsi seria resolvido apos o fim
da perseguicio de Decio e de sua volta a Cartago,* uma parte do

. A \ . . - .
clero cartagines desobedeceu as disposi¢oes do bispo e tomou
medidas proprias. Um grupo de presbiteros julgou conveniente
nio esperar o fim da perseguicio e a volta de Cipriano e decidiu
readmitir imediatamente a comunhio os lapsi em poder de uma
carta emitida por um confessor/martir — libellus paci —, fato que
foi, veementemente, censurado por Cipriano.” Cipriano reprovou
a acdo dos presbiteros, que deveriam ser os primeiros a obedecerem
a disciplina eclesiastica e a autoridade episcopal, mas ao inves disso,
preferiram desobedecer as disposicoes de seu bispo e perdoarem
os apostatas. Isso fica bem claro quando Cipriano declarou aos
martires e confessores de Cartago que:
havia pensado, por certo, que os presbiteros e diaconos que estio
ai presentes deviam advertir [aos mdrtires e confessores] e instrui-
los plenamente sobre a lei evangélica, como fizeram anteriormente
no tCmpO dOS meus antCCCSSOreS; [N di'iCOl’lOS l'clm ao CZ’erere (&
regu]avam as reivindicagées dos martires com seus conselhos e
preceitos da Escritura. Mas, agora me certifico, com muita dor,
que ali [no carcere] nio somente nido sugerem os preceitos divinos,
mas também se impede o seu cumprimento, de modo que o que
faZemOS nés mesmos com rCSpeitO a Deus pOT pl‘udénciﬂ, ¢ com

23 Ep., 17,1, 2.
24 Ep., 14, IV.
25 Ep., 15,16, 17.
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respeito ao p011tfﬁce (sacerdotem Dei) por deferéncia, ¢ anulado
por certos presbiteros; estes, sem ter em conta o temor de Deus
e nem o respeito ao bispo, quando vocés me escreveram pedindo
que se examinem Vvossas reivindicagées e que se conceda a paz a
certos lapsi, uma vez acabada a perseguicio, poderl’amos nos reunir
com o clero, ali, contra a lei do Evange]ho, inclusive contra vossa
solicitude deferente para comigo, antes de praticar a discip]ina
penitencial, antes do cumprimento da exomologeses por causa de
grave pecado, antes da imposi¢ao das maos pelo bispo ¢ o clero
para a reconciliagﬁo, se atrevem a oferecer o sacrificio por eles e
ministrar-lhes a eucaristia, a dizer, a profanar o sagrado corpo do
Senhor.*

Cipriano recusou-se a dar credito as cartas de paz (libelli paci).
Ele ordenou que os lapsi cumprissem com a peniténcia e insistiu na
ideia de que nenhum apostata poderia ser readmitido a comunhio
perante Deus se nio fosse por meio da imposi¢ao das mios do bispo,

juntamente com o clero.

Apesar de nio ter concedido muito credito as cartas de paz e
ter solicitado o clero cartaginés que nio se deixasse pressionar pelos
lapsi que requeriam a for¢a o perdio e a readmissdo a comunhio
por meio delas, Cipriano permitiu que os didconos e presbiteros de
Cartago concedessem o perdio aqueles apostatas que estivessem em

perigo de morte e possuissem um documento desse tipo.”

Na Epistula 20, Cipriano estendeu esta concessao a todos os
penitentes em perigo de morte, ¢ nio somente aqueles que possuiam
a carta de intercessdo, alinhando-se a pratica eclesial ji exercida em
Roma, onde os confessores recusaram-se em emitir os [ibelli paci.
Escrevendo ao clero romano, ele esclareceu que “se atendesse aos
que, depois da apostasia, tivessem caido enfermos e, arrependidos,
solicitassem a comunhio”, pois “nossa conduta deve ser unanime e

” 28

de acordo [com a conduta de Roma]”.

Contudo, essa sua politica causou um conflito na comunidade
cartaginesa entre aqueles que tinham um libellus paci e aqueles que

26 Ep. 14, IV.

27 O bispo esclareceu ao clero que “nio falte, tampouco, cuidado aos catectimenos, se
estiverem em perigo e as portas da morte; que nio seja negada a misericérdia do Senhor
aos que imploram a graga divina”. Ep., 18, 11, 2.

28 Ep., 20, 11, 2.
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nio o possuiam.” Cipriano lembrou, repetidas vezes, aos lapsi
impacientes e, aparentemente, impenitentes, que eles deveriam
esperar o fimdapersegui¢io para teremos seus casos individualmente
analisados por ele, enquanto bispo de Cartago, quando regressasse
a cidade, e pelos demais clérigos, decisio corroborada, também,

pelo clero de Roma.”

No entanto, durante o tempo em que a perseguicao
perdurasse, eles poderiam ser readmitidos na comunhio da Igreja
se renegassem a apostasia diante das comissdes imperiais. Alguns
apéstatas seguiram essa prescri¢ao de Cipriano, destes, alguns

sofreram torturas € outros foram exilados (& perderam 0§ seus ]Z)el’lS.'32

Os confessores cartagineses aceitaram, entdo, a determinagio
de seu bispo e nio readmitiram prontamente os lapsi na Igreja, pois
Cipriano analisaria a conduta individual de cada apostata apos a
perseguicdo.”” No entanto, os confessores que nao concordavam
com as prescri¢des de Cipriano, liderados pelo presbitero Luciano,
estenderam a anistia a todos os lapsi e escrevem para Cipriano
estimulando ¢ propagando as exigéncias sobre a reconciliacio dos
apostatas,* a fim de que o bispo instruisse a sua comunidade ¢ aos
outros bispos a fazerem o mesmo.”

Diante dessa problematica, Cipriano instrui o clero e os fiéis
cartagineses a nio aceitarem essa decisio alegando que nem os
confessores ¢ nem os martires,* nem mesmo o bispo, deveria decidir
sozinho sobre uma questdo tdo importante. Ademais, esclareceu
que contava, ainda, com o apoio de outros bispos da regiio norte-
africana.’

29 Ep., 19, 1L, 1-3.

30 Ep., 15, 16; 17, 111, 2.

31 Ep.,30,v,3.

32 Ep. 56, [; Ep., 24, I-11.

33 Ep., 13, 1, 25 16, 111, 2.

34 Ep., 22,11, 1; Ep., 23.

35 BURNS JUNIOR, J. Patout. Cyprian the bishop... Op. cit., p. 180.
36 Ep., 25; 26; 27.

37 Ep., 26.
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A firme posi¢ao de Cipriano provocou diversas respostas dos
cartagineses. Alguns, segundo o bispo, “reconhecem seu delito e
fazem verdadeira peniténcia”, e

ainda que houvessem recebido um bilhete (libclluspaci) dos martires

[..] ndo pensam em precipitar sua reconciliacio imprudente ¢
temerariamente, mas esperam nossa presenga,’®

almejam, dessa forma, o fim da perseguic¢io ¢ o momento em que
o perdao fosse concedido a toda a Igreja. A oposicdo, todavia,
manteve-se intransigente, insistindo que o bispo nao possu{a 0

o/

direito de retardar a reconcilia¢io e a comunhio que os martires ja

haviam concedido.

A ruptura na Ecclesia e a formacio de grupos
moderados, laxistas e rigoristas

Diante dessa conjuntura, o clero e os confessores de Roma
asseguraram o seu apoio a Cipriano. Os presbiteros e diaconos
romanos,” e os confessores cartagineses emitiram uma carta a ele
concordando com a opinido de que os confessores ¢ martires nio
possufam autoridade para conceder a paz aos lapsi e sugerindo
que os presbiteros de Cartago estivessem instigando a rebelido ao

conceder, apressadamente,* o perdio aos “caidos” (apostatas).”

Cipriano imediatamente distribuiu copias destas cartas por
todas as comunidades norte-africanas, fortalecendo, assim, a sua
posi¢io.* Contudo, apesar do apoio de Roma ¢ dos demais bispos
africanos, Cipriano evidenciou que

cm algumas Cidades de nossa pl‘OanCi auma mu]tidﬁo se mal’liﬂ?stou
contra os Supel‘iores (& lhes For(;aram a dal’—]hes imediatameﬂte a

paz que, segundo vociferavam, lhes havia sido concedida de uma
vez 6 a todos pelos mértires e confessores.®

38 Ep., 33, 1L 1.
39 Ep.30.

40 Ep., 31

41 Ep., 31, VI, 2.
42 Ep., 32, 1, 2.
43 Ep., 27,111, 1.
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De seu autoexilio, ¢ com a assisténcia de outros bispos,
Cipriano trabalhava para manter o controle de sua comunidade.*
Ele solicitou que se formasse uma comissio e supervisionasse 0s
assuntos da comunidade cartaginesa.” Os trabalhos dessa comissao
provocaram uma rebelido aberta em Cartago, liderada pelo diacono
Felicissimo,* cinco presbiteros ¢ um grande nimero de leigos.”
Estes, considerados rebeldes, ameacaram negar a comunhio a todos
aqueles que cooperassem com os agentes de Cipriano, assinalando,
assim, um completo rompimento com o bispo. A comissio eleita

por Cipriano, entdo, excomungou os rebeldes.*

Em 251, a agio imperial havia cessado e o ressentimento
popular em relagio aos cristdos havia diminuido.® Cipriano,
entdo, voltou a Cartago ¢ pode retomar a governabilidade de sua
comunidade.”

Em relagio aos lapsi, Cipriano acolheu a posi¢cio romana
e nao fez distingﬁo entre os apéstatas que haviam adquirido um
libelo sem haver imolado aos deuses ¢ aqueles que haviam, de fato,
sacrificado, sob coerc¢io ou espontaneamente.’’ Para o bispo, estas
duas categorias estavam inseridas entre os lapsi, que como todo

/ . . . A PR
apostata, deverlam cumprir com a pen1tenc1a.>l

44 Ep., 34, I; 38, 11, 2; 39, I, 1. Dentre os confessores ele fez novas nomeagdes.
Foram nomeados dois clérigos para servirem como mensageiros, em razio da extensa
correspondéncia produzida entre os anos 250 ¢ 251. Ep., 29, ¢ dois leitores, Aurélio
e Celerino, escolhidos para se tornarem presbiteros no futuro Ep., 38, 1, 2-3; 39, 4, 1-5,
2). O presbitero Numidico foi inserido no clero de Cartago e destinado a concorrer ao
episcopado futuramente Ep., 40, I11.

45 Ep., 41.

46 Ep. 41.

47 Ep., 43, 1-11L

48 Ep., 41, 11, 15 42; 43, 1, 2.

49 Décio foi morto em junho de 251, em luta contra os godos, mas a agio persecutoria
imperial cessou antes de sua morte. Cipriano, no entanto, nio retornou a Cartago logo que
a perseguicdo terminou, pois sentia medo de uma acio popular em relagio ao seu recorno
Ep., 43,1V, 2.

50 De acordo com Campos, Cipriano permaneceu em seu desterro voluntirio por 15
(quinze) meses. CAMPOS, Julio. Introdugio. In: CIPRIANO DE CARTAGO. Cartas e
tratados. Madrid: BAC, 1964, p. 13.

51 Ep., 30, 111, 1.
52 De lapsis, 7; 8; 9; 27; 28; 36.
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Os eclesiasticos que optaram por rebatizarem os lapsi sem a
exigencia da peniténcia, Cipriano classificou-os como “agentes de
Satd”, pois ao darem a paz imediatamente, sem o cumprimento do
ato penitencial, bloqueavam, segundo o bispo, o tnico acesso destes

a salvagao®.

53 De lapsis, 15 16; 34; Ep. 43, 11, 2 - 111, 2 59, XII, 2 - XIII, 2. Escrevendo aos confessores
romanos recentemente reconciliados a Igreja, uma vez que estiveram inclinados a alinhar-
se com Novaciano ¢ nio a Cornélio, como bispo legitimo de Roma, Cipriano, na carta
54, menciona dois libelli que foram enviados 4 igreja romana e que tinham sido lidos
recentemente em Cartago. Um desses [libelli era o tratado De lapsis ¢ o outro era o De
catholicae Ecclesiae unitate. Provavelmente o De lapsis foi escrito antes do concilio africano
que se reuniu em margo, apds a Pdscoa de 251. Na Epistula 55, em que sdo reportadas as
decisdes tomadas nesse concilio, Cipriano revela que, apds um exame caso por caso, os
lapsi deveriam ser novamente readmitidos a comunhio. A leitura do libelo na abertura do
concilio de 251 ¢ apenas uma suposicio. Se assim for, Cipriano teria mudado de opiniao
a respeito dos lapsi, como ele reconhece na Epistula 55, na qual defende sua mudanca de
posicio. Antes disso, Cipriano compunha o grupo dos “rigoristas”, ou seja, ele ndo admitia
a restituicdo dos apostatas 4 Igreja de nenhuma forma. Em relacio ao plano da obra, a
introducio do tratado, capitulos I ao IV, ¢, primeiramente, um cintico de agio de gracas
e alegria que celebra o fim da perseguicio ¢ o retorno de todos os proscritos, os quais
podiam se sentir livres: primeiramente os confessores ¢, depois, todos os cristios que se
mantiveram-se fidis aos seus compromissos. Mas logo depois segue-se um lamento pelas
perdas e danos que a igreja de Cartago sofreu na pessoa daqueles que renunciaram a fé e
sucumbiram ao ataque do inimicus. A segunda parte da introdugio (capitulos V ao XXVIII)
e o restante da obra (capitulos XXIX a0 XXXV) desenvolvem-se sob a forma de uma longa
¢ detalhada observacio dos danos causados pelos apdstatas dentro da Igreja depois de um
vigoroso apelo enderecado aqueles que nio executaram uma peniténcia plena. E notavel,
entretanto, que, na conclusio do tratado, Cipriano volta a encorajar os arrependidos a
se “armar para novos combates”, desta vez, vitoriosos. E digno destacar que, quando da
composicio do tratado, a perseguicio de Décio ja se encontrava em refluxo. Provavelmente
os emissarios imperiais enviados as cidades e as aldeias do Império para monitorar o
cumprimento dos sacrificios determinados no edito de Décio foram desmobilizados cerca
de doze meses depois que o imperador promulgou suas leis. As circunstincias enfrentadas
por Cipriano ¢ seus colegas nesse periodo eram sem precedentes. Como agir diante de uma
grande quantidade de cristaos, leigos ¢ clérigos, que haviam apostatado ¢ agora exigiam
em coro a sua readmissio na Igreja? De acordo com a tradigﬁo cartaginesa a apostasia
era um pecado imperdodvel contra Deus. Somente Cristo poderia perdod-lo e nio um
intermediario.

54 De catholicae ecclesiae unitate, 1, 2, 3. O De catholicae Ecclesiae unitate contém 26
capitulos e, de acordo com Campos, foi o tratado de Cipriano que exerceu influéncia mais
duradoura na Igreja. CAMPOS, Julio. Introdugio. In: CIPRIANO DE CARTAGO. Cartas
e tratados. Madrid: BAC, 1964, p- 142. Uma das caracteristicas mais evidentes nessa obra ¢
a reflexdo de Cipriano sobre diversos temas eclesiasticos, como a questao dos apdstatas ¢
o rebatismo dos mesmos. Outra particularidade ¢ a conexio desse tratado com os assuntos
discutidos em outros tratados e também nas episrulac. A obra foi elaborada no contexto da
perseguicio de Décio, em 249, que deu origem a controvérsia em torno dos lapsi que foram
excomungados pelo bispo, mas readmitidos na Igreja pela intervencio dos confessores.
Cipriano interveio no sentido de tentar livrar a congregacio dos individuos considerados
impuros, capazes de contaminar ¢ colocar em risco a unidade da igreja cartaginesa. Com tal
intuito, Cipriano lan¢a miao de admoestacoes e prescrigdes disciplindrias, redigindo, por
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E nesse contexto, caracterizado por conflitos de poder

¢ de desobediéncia da autoridade episcopal — nio somente na

comunidade cartaginesa, mas, de uma maneira geral, em todas as

congregacoes africanas —, que em abril de 251, provavelmente um

més apds a Pdscoa, os bispos da Africa reuniram-se em Cartago

para elaborarem uma norma acerca da reconciliacio dos lapsi. Na

ocasido, Cipriano teve a oportunidade de apresentar os dois tratados

que havia elaborado e nos quais discutia a questao do rebatismo: o
De catholicae Ecclesiae unitate e o De lapsis.’

Ao fmal do concilio, os bispos africanos optaram pela
postura “moderada”, jé adotada por Cipriano e pelos presbfteros
romanos, ou seja, a de que todos os lapsi poderiam ser readmitidos

na comunhio da Igreja, desde que cumprissem com a peniténciaﬁ(’

Além do problema relativo ao rebatismo e aceitag¢io dos
apostatas, Cipriano teve que lidar com o conflito com os cismaticos.
Privato, que era bispo de Lambaesis, cidade situada na atual
Argelia, havia sido deposto ha alguns anos ¢, diante da conjuntura,
organizou um Colégio de bispos apéstatas, congregando, assim, um
grupo laxista na Africa.7 Além deste problema na Igreja africana,
0s bispos reunidos no concilio Cartaginés de 251 tiveram que lidar
ainda com outra questdo: a disputa episcopal em Roma entre
Cornélio e Novaciano. Cipriano e os bispos reunidos apoiaram
Cornclio como bispo legitimo de Roma, que ocupou a catedra

romana de 251 a 253.5% Assim como Cornélio e os bispos africanos, a

essa razdo, o De catholicae Ecclesiae unitate, a fim de incentivar os cristios a manter a unidade
eclesidstica. SINISCALCO, Paolo; MATTEI, Paul. Introduction. In: SINISCALCO,
Paolo; MATTEL, Paul. Cyprien de Carthage. L'unité de L’Eglise (De Ekklesiae catholicae
unitate). Sources Chrétiennes, n. 500, Paris: Les éditions Du Cerf, 2006, p. 32. Para
maiores informacoes, ver: SOARES, Carolline da Silva. Entre manuscritos e impressos do
Corpus Cypriani: a transmissao das obras de Cipriano de Cartago. In: BAPTISTA, Natan
Henrique Taveira; CARVALHO, Luiza Helena Rodrigues de Abreu; LEITE, Leni Ribeiro
(org.). Estudos em tradugdo e recepgdo dos cldssicos. Vitdria: Letras-Ufes, 2020.

55 GARCIA MAC GAW, Carlos. La Carta 59 de Cipriano y el conflicto entre las
sedes de Roma y Cartago. Gerion, Madrid, n. 17, p. 483, 1999.

56 Ep. 55, XVII, 3.

57 Ep. 59, X, 1.

58 Até este momento, Novaciano havia mantido boas relagées com a comunidade
africana, fato que levou Cipriano a postergar o reconhecimento do episcopado de
Cornélio. GARCIA MAC GAW, Carlos. La Carta 59 de Cipriano y el conflicto entre
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coligacio de Novaciano rejeitava a ideia de reconciliar prontamente
os lapsi, mas, contrariamente ao grupo liderado por Cipriano,
foram considerados mais rigoristas (puristas), pois apregoaram a
nio concessiao do perdio aos apostatas, em nenhuma hipotese, nem
mesmo sob peniténcia e risco de morte.” Novaciano enviou cartas
a0s bispos africanos atacando as praticas de Cornélio. As acusagoes
foram respondidas por Cipriano na Epistula 55, na qual Cipriano
acusou Novaciano de dificultar a reconciliacio de todos os lapsi
penitentes, quando estes se encontravam perto da morte.”

Ao mesmo tempo, o grupo laxista, encabe¢ado por Privato
de Lambaesis, consolidava a sua posicao na Africa, agregando
outros bispos depostos. Em maio de 252, esta coliga¢do ordenou
Fortunato — antigo presb{tero cartaginés — como bispo laxista de
Cartago, desafiando, assim, mais uma vez, a autoridade episcopal

I

de Cipriano.(’ Nesse interim, o diacono Felicissimo, um dos
lideres do movimento “rebelde” em Cartago e participe do grupo
laxista, foi enviado a Roma a fim de consultar Cornélio e buscar
o reconhecimento da “nova Igreja”, pedido este que nio foi aceito
pelo bispo romano.®” Ademais, por outro lado, havia a ﬁgura de
Maximo, antigo presbitero da Igreja romana e representante da ala
rigorista, que havia sido ordenado por Novaciano para desafiar a
autoridade episcopal de Cipriano em Cartago.”

Cipriano ¢ seus colegas estavam, entdo, sob o ataque de
ambos os lados. De um lado, o bispo purista de Cartago, Maximo,
denunciava a ruina da pureza da Igreja cartaginesa. Segundo ele,
nio so aqueles que compraram libelli de sacrificio (libellatici) foram
admitidos a Igreja, mas, de igual modo, os sacrificati e os thurificati,

las sedes de Roma y Cartago... Op. cit., p. 481 ¢ ss; BEVENOT, Maurice. Cyprian and his
recognition of Cornelius. The Journal of Theological Studies, v. 28, n. 2, p. 354, 1977.

59 De acordo com diretrizes de Novaciano, nio se fez distingio entre o lapsi que havia
apostatado por ter, de fato, sacrificado aos deuses (sacrificati) e entre aquele que havia
adquirido um libelo (libellatici), pois ambos haviam falhado ao confessar a fé em Cristo.

60 Ep., a1, 11, 2; 13, VI; 11, -V 15, 10, 1316, 1 25 17, 1 20

61 Ep., 59, X.

62 Cornélio permitiu que a delegacio de Felicissimo se apresentasse ao clero, mas se
recusou a aceitar as suas decisoes. Ep., 59, I, 1 =11, 5.

63 Ep.,59,1X, 255351, [, 1544, I, 1550, 1, 1.
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que tinham sido reconciliados na comunhio erroneamente.* De

outro lado, Fortunato, o bispo laxista de Cartago, atacava os bispos

moderados apregoando que estes colocavam em perigo a salvagio

dos apostatas, excluindo-os da comunhio até¢ que estivessem em
perigo de morte.”

Estevao passou a ocupar o cpiscopado em Roma em maio
de 254, O qual passou, entao, a conflitar com Cipriano em todas as
questdes decorrentes da persegui¢io. Em desacordo com a politica
de Cipriano (moderado), Esteviao decidiu perdoar 0s lapsi, sem
exigir a peniténcia, colocando-se do lado dos laxistas. Essa série de
desacordos definiu o terreno de um amargo conflito entre as Igrejas
de Roma ¢ Cartago acerca do batismo realizado pelos bispos que
estavam fora da Igreja, ou seja, por aqueles que foram considerados
cismaticos e heréticos.*

A Igreja africana, no inicio do terceiro seculo, havia seguido
a pratica romana de aceitar convertidos originalmente batizado
em uma comunidade dissidente,” apenas com a imposi¢io das
mios do bispo.”® No entanto, nos dois concilios realizados depois,
provavelmente em 220 ¢ na decada de 230, os bispos africanos
tinham decidido que, doravante, eles exigiriam destes convertidos
um novo batismo na verdadeira Igreja.”

Assim, o estabelecimento dos rigoristas e dos laxistas,
afirmando a f¢ trinitaria ¢ discordando apenas no que dizia
respeito a disciplina penitencial, levou ao revivamento da
questio do rebatismo dos hereges na Africa. A questio, portanto,

64 Ep., 535, XIII, 1.

65 Ep., 59, XVI, 1-2.

66 DUNN, Geoffrey D. Cyprian and the bishops of Rome: questions of Papal Primacy
in the Early Church. Strachfield: St. Pauls Publications, 2007, p. 118 ¢ ss; GARCIA MAC
GAW, Carlos. La Carta 59 de Cipriano y el conflicto entre las sedes de Roma y Cartago...
Op. cit., p. 479.

67 Como 0s marcionitas e 0s montanistas.

68 Ep., 70,1, 2;72, 11, 15 ¢, 73, X111, 1.

69 Ep., 71, 1V, 1,73, 111, 1.

70 Embora Cipriano tentasse esconder o fato, Firmiliano de Cesarea, explicou que,
ao contrario dos asidticos, os africanos haviam, de fato, alterado a sua pritica no concilio.

Ep., 75, XIX, 3.
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era saber se os bispos poderiam exigir se uma pessoa que havia
sido batizada em alguma das comunidades dissidentes deveria se
submeter novamente ao batismo como uma condi¢io de admissao
na verdadeira comunhido. Cipriano julgava indispensavel
rebatiza-los, ja que ndo considerava valido o batismo ministrado
por bispos hercticos, pois ndo faziam parte da verdadeira Igreja.
Segundo a politica romana, ao contrario, o batismo recebido nas
comunidades dissidentes possuia valor, bastando a imposicio das
mios do bispo no momento do regresso a Igreja para torna-lo
plenamente eficaz, transmitindo-se, assim, o dom do Espirito

Santo.”

Em resposta as duvidas e objecoes de diversos bispos
espalhados por toda a Africa romana, Cipriano escreveu uma série
de epistulae, algumas em seu proprio nome e outros em nome de seus
colegas da Africa Proconsularis, defendendo a exigéncia de um novo
batismo.

Cipriano e a defesa da autoridade episcopal: entre
tramas de poder

Diante do exposto, podemos perceber que durante o
episcopado de Cipriano desenrolou-se um conflito politico entre ele
e alguns eclesiasticos, seja com Estevio, enquanto bispo de Roma,
seja com aqueles considerados heréticos, cismaticos e rebeldes.
Além das controvérsias entre Roma ¢ Cartago, o conflito dentro
da propria comunidade cartaginesa contribuiu ainda mais para a
desagregacio da unidade eclesial. Essa foi, sem sombra de davida, a
maior preocupagio de Cipriano, sobretudo no que dizia respeito as
questdes disciplinares que ameacavam o bispado como um todo e,

num plano mais local, a sua propria autoridade episcopal.
p prop piscop

Faz-se oportuno esclarecer que entendemos o conceito de
conflito como “o controle sobre os recursos escassos” e que “estes

recursos sdo identificados no poder, na riqueza e no prestigio”.

71 A pr;’ltica romana acabou por prcvaleccr ¢ recebeu, mais tarde, uma justiﬁcativa
teologica, através da distingdo entre validade ¢ eficdcia do batismo. SIMON, Marcel;
BENOIT, André. Judaismo ¢ cristianismo antigo. Sio Paulo: Pioneira, 1987, p. 167.
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[Ademais,| existe um acordo sobre o fato de que o conflito ¢
uma forma de interagio entre individuos, grupos, organizacdes ¢
coletividades que implica choques para o acesso e a distribuicio de
TECursos escassos.”

No caso dos conflitos politicos, “o recurso mais ambicionado [¢]
o controle dos cargos em competi¢cio”” No nosso caso, isto ¢, no
conflito poh’tico que surgiu entre Cipriano e seus Correligionérios, 0
que estava em jogo era o poder, nomeadamente, o poder episcopal,’*
adizer, o cargo de episkopos, veementemente defendido por Cipriano

em suas obras.

Cipriano colocou no centro do conflito o problema das
relagoes de poder e de autoridade. Entendemos poder em seu
significado mais geral, ou seja,

a palavra podcr designa a capacidade oua possibilidade de agir, de

produzir efeitos. Tanto pode ser referida a individuos e a grupos
humanos como a objetos ou fendmenos naturais.”

Entretanto, “ndo existe poder, se nio existe, ao lado do individuo
Ou grupo que o exerce, outro individuo ou grupo que ¢ induzido a
comportasse tal como aquele deseja”, desse modo, “o poder social
nio ¢ uma coisa ou a sua posse: ¢ uma relagio entre pessoas”. Além
disso, “a no¢ido de autoridade constitui um dos termos cruciais da
teoria poHtica, por ter sido usada em estreita conexio com a nogao

” 76

de poder”.

Assim, o problema maior que havia dominado o periodo da
perseguicao de Décioe que continuou ao término da mesma, envolvia
a usurpacio da autoridade episcopal por um grupo de presbiteros,
alguns dos quais ja haviam se oposto a elei¢io de Cipriano. Usando
de suas posicoes e do poder enquanto lideres do ritual eucaristico,”

72 RIGALIA, Ida. Conflito. In: BOBBIO, Norberto, MATTEUCCI, Nicola;
PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio de Politica. Brasilia: UNB, 1988, p. 225.

73 Ibidem, p. 255.

74 Ibidem, p. 255.

75 STOPPINO, Mario. Autoridade. In: BOBBIO, Norberto.; MATTEUCCI, Nicola;
PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio de Politica. Brasilia: UNB, 1988, p. 933 et seq.

76 Ibidem, p. 88.
77 Ep., 5, 11,16, 1V, 2.
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uma vez que o bispo da comunidade se encontrava ausente — Cipriano
havia se autoexilado —, eles receberam de volta a comunhio os lapsi
que possuiam uma carta de paz (libelli paci) dada pelos martires.”
Eles ndo exigiram que os apostatas cumprissem com a peniténcia,
e nem esperaram o retorno do bispo e o fim da perseguicio, como
Cipriano havia instruido.”

A submissio e fidelidade a Igreja era uma forma de confessar
a Cristo e reconhecer que ele havia conferido poder a Pedro e
aos bispos, como sucessores deste, para tudo “ligar e desligar
na terra”. Os cismaticos buscaram, entio, o controle sobre o
prest{gio eo poder episcopal, entendido aqui como um recurso
escasso, em competicdo, desencadeando, de tal forma, um conflito

i

com Cipriano. Ao erguerem uma “nova Igreja”, rejeitaram a
~ . . . . . ! .

ordenagio divina. A unidade da igreja, construida sobre o bispo
-~ ! . -~

¢ a Comunhao cucaristica, tornou-se, entao, o fOCO dO debate.

Cipriano argumcntou qUC qucm estava contra os SaCCI‘dOtCS dC

. 14 . .

CrlStO, ¢stava contra o prOprlO CrlStO:
por acaso pode estar com Cristo quem estd contra os sacerdotes
de Cristo, quem rompe com o clero e seu povo? Este tal levanta
armas contra a Igreja, resiste contra as disposicdes de Deus.
Inimigo do altar, rebelde contra o sacrificio de Deus, a favor da
fe pérfida e da religidao sacrilega, servidor desobediente, filho
impio, irmio traidor, depreciando os bispos e abandonando os
sacerdotes de Deus, se atreve a levantar outro altar, a proferir
suplicas ilegitimas, a profanar com falsos sacrificios a verdadeira
hostia do Senhor, sem dar-se conta que quem se opde as
prescricoes do Senhor, por sua audaz temeridade ¢ sancionado
com castigo de Deus.*™

Por isso, depois de sua volta a Cartago, Cipriano procurou
restabelecer as estruturas que guiavam a vida comum dos cristaos
em face do desafio de sua lideranca e da divisao na Igreja. Cipriano
foi um bispo preocupado sobremaneira com a situagao de seu
rebanho e com os problemas advindos com a perseguicio. No plano

doutrinal, sua principal preocupacao diz respeito a eclesiologia,

78 Ep., 39, I; 59, XIL, 1-2.
79 Ep., 8,11, 3.

80 De catholicae ecclesiae unitate, 17.
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sobretudo a questio da unidade e da administragio da Igreja. A

Ecclesia, para ele, era una e indivisivel. Portanto, era necessario

repelir os cismaticos e hereges, prezando pela unidade, simbolizada,
no plano local, pela existéncia do episkopos.

. . . . . li
Podemos dlzer que a autorldade de Clprlano se constituia
I . . . .
como um poder legitimo, uma vez que ele foi eleito bispo de Cartago
S . . ~ .
pelOS flels da COmunldade ¢ Conflrmado pOr outros blSpOS. Aﬁrmar
qllC
uma pessoa tem autoridade niao ¢ dizer que efetivamente tem
poder, mas que a formula politica (isto ¢, os simbolos politicos
que dio a legitimidade do poder) que atribui poder ¢ que aqueles
que aderem a formula esperem que aquela pessoa tenha poder e
consideram justo e correto o exercicio que ela faz dele.”

Segundo Stoppino, “como poder leg{timo, a autoridade

pressupde um juizo de valor positivo em relagio com o poder”.®
emais, a expressio poder legitimo deve ser entendida como “poder
Ad p der leg p
considerado legitimo por parte dos individuos ou grupos que
participam da mesma relagéo de poder”.
[No entanto,] a fim de que a relagao de autoridade possa prosseguir,
ocorre que, de tempos a tempos, Sejél reaﬁrmada OStCl’lSiV‘clmente a

qualidade da fonte do poder a qual ¢ atribuido o valor que funda
a legitimidade.

[De tal forma,| as relacdes de mando e de obediéncia, [...], tendem
a se basear nio sé em fundamentos materiais ou no mero habito
de obediéncia dos stditos, mas também e principalmente num
especfﬁco fundamento de ]egitimidade.““

Este poder, considerado legitimo, ¢, muitas vezes, designado pela
palavra autoridade.> O poder — episcopal — de Cipriano esta, de

81 STOPPINO, Mario. Autoridade. In: BOBBIO, Norberto.; MATTEUCCI, Nicola;
PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio de Politica... Op. cit., p. 93.

82 Ibidem, p. 90.

83 Ibidem.

84 Cf. Ibidem.

85 STOPPINO, Mario. Poder. In: BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola;
PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio de Politica. Brasilia: UNB, 1988, p. 938. De tal
modo, “a continuidade [da] autoridade carismdrtica de um chefe religioso requer, de vem
em quando, a realizacio de a¢des extraordindrias ou milagrosas que possam confirmar a
crenga de que o chefe possui a graga divina”. STOPPINO, Mario. Autoridade. In: BOBBIO,
Norberto.; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco (org.). Diciondrio de Politica...
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acordo com as Escrituras, baseado e calcado na catedra de Pedro,

por isso configura-se como um poder legitimo.

Cipriano insistia na ideia de que Cristo havia estabelecido
a autoridade do bispo como o pilar da unidade da igreja local.
No ambito gera], essa autoridade manifestava-se pelo unanime
acordo do episcopado. Quanto a primazia do sucessor de Pedro,
Cipriano reconhecia o bispo de Roma como possuidor de uma
preeminéncia honorifica, mas se recusava a atribuir-lhe um

primado de jurisdi¢io.®

Cipriano centrou suas criticas nas questoes disciplinares.
Sabemos que o problema acerca das questdes disciplinares na Igreja
nio eraum tema novo discutido entre os lideres eclesiasticos, porém,
assumiu maior veeméncia nessa ¢poca, diante da necessidade de
definir a atitude a ser tomada em relacio aos lapsi e aos cismaticos.
O cisma afetou a unidade da Igreja do ponto de vista institucional, o
que significou a perda do poder de gestio que manejava cada um dos
bispos em sua comunidade local. A construcao do poder se assentou
especiﬁcamente sobre um ordenamento topolégico institucional,
ainda que tivesse como pano de fundo uma discussio teologica.”?
Assim, a unido entre Novato e Novaciano, que possu{am opinioes
distintas acerca dos lapsi, correspondeu a ligacio entre Cipriano
e Cornélio. O fato de Novaciano ter se aliado a Novato nio quer
dizer que pensavam da mesma maneira, mas sim que era necessario
um suporte ao grupo opositor a Cipriano. Pensamos que a unido
entre os cismaticos e o consequente apoio de Novato a eleicio de
Novaciano, como bispo de Roma, acirrou a situacao cismatica da

Igreja cartaginesa.

Assim, “quando um [grupo| entra em conflito com o outro,

ele também contesta as categorias fundamentais que dio poder
A .y n ’ - .

a sua dinamica”, de tal modo “o poder sera entio invocado para

Op. cit., p. 90.
86 SIMON, Marcel; BENOIT, André. Judaismo e cristianismo antigo... Op. cit., p. 168.
87 GARCIA MAC GAW, Carlos. La Carta 59 de Cipriano y el conflicto entre las
sedes de Roma y Cartago... Op. cit., p. 492.
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atacar as pretensdes categoriais rivais”,* e contribuir na defesa de

uma determinada categoria, no caso a de episkopos.

Diante da atuacao de Cipriano podemos sustentar a ideia
de que o contexto de crise na Igreja, representado, sobretudo,
pelos perfodos de perseguicao, foi essencial para deﬂagrar diversos
conflitos politico-religiosos dentro da Ecclesia, os quais levaram
Cipriano a intervir como agente regulador e ordenar a comunidade
cartaginesa com vistas a defender a unidade da Igreja e o poder

episcopal, manter a disciplina e definir o cristao “puro”.®

Além disso, a pr:itica do rebatismo continuou a ser uma
questio muito debatida dentro da Igreja africana. Depois da
perseguicio de Diocleciano e no inicio do século IV, tornou-se um
dos temas usados pelos donatistas® para identificarem-se com a
heranga de Cipriano, em oposi¢io a Igreja catolica na Africa, que
seguiu a pratica romana de aceitar os cismaticos e heréticos atraves

da imposi¢ao das mios.
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O ctonico feminino na Inglaterra
alto-medieval:

o inferno e o corpo feminino no Manuscrito

Junius 11 (Bodleian Library MS. Junius 11)

Gesner Las Casas Brito Filho'

O objetivo deste artigo ¢ mapear de que formas o feminino ¢
apresentadoligado ao infernono Manuscrito Junius 11 tanto em texto
quanto em arte. Alem disso, pretende-se analisar as representagdes
do genero feminino presentes na sociedade da Inglaterra da Alea
Idade Média, cotejando diversas outras fontes historicas do mesmo
periodo. Este artigo trata-se de uma versao expandida de uma se¢io
de nossa tese de doutorado: “The relationship between heaven,
hell and earthly world in MS Junius 11 (Oxford Bodleian Library,
MS Junius 11)”, defendida em 2019 a University of Leeds, Reino
Unido com bolsa CAPES, ¢ publicada no site repositorio de teses
Whiterose.

O Manuscrito Junius 11

Bodleian Library MS. Junius 11 ¢ um manuscrito em uma tnica
copia produzido por volta do ano mil. Sua data¢io aproximada e
possivel local de producio pode ser inferido pelo uso da escrita
minuscula quadrada anglo-saxonica, utilizada entre os anos 920 ¢

1020, conectada aos desenvolvimentos da escrita durante o reinado

1 Doutor em Histéria Medieval, University of Leeds, Reino Unido / CAPES (2019).
Mestre em Histdria Social, FELCH-USP (2014). Membro do LABORA-USP ¢ do
INSULZE. E-mail: gesnerlascasas@gmail.com

2 Cf.BRITO FILHO, G. L. C. The relationship between the earthly world, heaven and hell
in Oxford, Bodleian Library MS Junius 11. PhD thesis, University of Leeds, 2018.
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de Alfred e ao processo de ascensio da casade Wessex como monarcas
de toda a Tng]aterra alto-medieval? Foi escrito provave]mente em
Winchester, na Inglaterra da Alta Idade Média, durante ou apos o
reinado do rei Edgar que aconteceu entre 959-975.4 O manuscrito
contém parafrases pocticas escritas em vernaculo (inglés antigo) de
alguns livros biblicos canonicos e apocrifos.’ Ha um consenso geral
entre os estudiosos sobre uma possivel subdivisio do manuscrito

em dois livros:

Liber 1: Genesis - problematicamente dividido entre Genesis A
and B ©7 Exodus e Daniel.

Liber 11: Christ and Satan.

Ao fim do poema Christ and Satan na pagina 229 ha o
seguinte escrito como explicic: “Finit Liber II. Amen” (traducio:
fim do livro II. Amem). O folio final do poema Daniel foi perdido,
impossibilitando-se saber se havia um explicic do Liber 1.* Genesis,
Exodus and Daniel foram escritos pelo primeiro escriba entre as
patinas or a 212, o livro I. O poema Christ and Satan, o livro I1, foi
escrito por tres diferentes escribas: segundo escriba (paginas 213
a 215); terceiro escriba (paginas 216 a 228); quarto escriba (pagina
229). O manuscrito tem um total de 116 folhas, com o tamanho
de 324 mm x 180 mm com uma drea escrita de 225mm x 130 mm
aproximadamente.

Ha diversos estudos sobre os textos de MS Junius 11, porem

as iluminuras deste manuscrito foram muito pouco estudadas até

3 ROBERTS, |. Scripts Used in English writings up to 1500. London: The British Library,
2008, p. 39.

4 CEBRITO FILHO, G. L. C. The relationship between the earthly world, heaven and hell
in Oxford, Bodleian Library MS Junius 11... Op. cit.

5 CI.LOCKETT, L. An Integrated Re-Examination of the Dating of Oxford. Bodleian
Library, Anglo-Saxon England, v. 31, jun. 11, 2002.

6 Cf.WRENN, C. L. A Study of Old English Literature. New York: Norton, 1967, p. 99.

7 LUCAS, P. S. ‘Some Aspects of ‘Genesis B" as Old English Verse”. Proceedings of
the Royal Irish Academy. Section C: Archacology, Celtic Studies, History, Linguistics,
Literature, v. 88, 1988.

8 Cf. HALL, J. R. “The Old English Epic of Redemption: the Theological Unity of
MS Junius 11°. The poems of MS Junius 11: basic readings. Ed. R. Liuzza. London: Routledge,
p- 21, 2002.
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o momento. O manuscrito contém 48 ilustrag()es nas primeiras
88 paginas, 16 das quais ocupam uma pagina cheia. Dois artistas
desenharam as iluminuras, todas localizadas no inicio do poema
Genesis. Ha 98 espacos em branco, até a pagina 212, ao fim do poema
Daniel. Ha I3 espagos para iluminuras no poema Exodus e 33 NO
poema Daniel. Nao ha espaco em branco deixado para ilustracoes
nas paginas do poema Christ and Satan, ainda que alguns autores
defendam que possa ter havido uma secio de desenhos como

prefacio do livro 112

Um Panorama sobre a mulher na Inglaterra da Alta

Idade Média

De forma geral na Inglaterra alto-medieval as mulheres
estavam sujeitas ao controle masculino atraves de um estatuto
de tutela. Ainda assim, os documentos oficiais como legislacoes,
testamentos ¢ contratos demonstram que as mulheres possuiam
legalmente o direito de propriedade e direito de autoridade sobre
estas propriedades.”” Os topénimos dados em memoria de mulheres
proeminentes a algumas localidades demonstram este faco.” As leis
do periodo também demonstram que havia direitos especificos para
as mulheres. As mulheres eram responsabilizadas tanto quanto aos
homens por seus atos em caso de crimes. O estupro contra mulheres
livres ou escravas era duramente penalizado nas leis do rei Alfred e
a compensagio era paga direcamente a mulher que sofreu ao crime.
As mulheres também eram consideradas testemunhas as quais se
acreditar em um julgamento, seus juramentos, seus depoimentos
eram considerados validos, principalmente para autodefesa. No
Domesday Book de 1086, algumas mulheres aparecem como donas
de algumas das maiores propriedades do territorio inglés. Porém,

9 KARKOV, C. E. Text and picture in Anglo-Saxon England: narrative strategies in the
Junius 11 Manuscript. Cambridge University Press: Cambridge, p. 206, 2001.

10 MEYER, M. A. Land Charters and the Legal Position of Anglo-Saxon Women in The
Women of England - from Anglo-Saxon times to the present: interpretive bibliographical
essas. Hamdon: Archon Books, 1979.

1 STENTON, F. M. Presidential Address: The Historical Bearing of Place-Name
Studies: The Place of Women in Anglo-Saxon Society. Transactions of the Royal Historical
Society, 25, 1, 1943.
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o recorte de classe e renda mostra que as mulheres da nobreza
possuiam mais direitos do que as de classe baixa ou escravas. As
mulheres escravas eram utilizadas para colher milho, servicos
domesticos, ama de leite, tecelas e costureiras. As esposas dos ceorls
(homens livres de baixo nivel social) e niveis acima da sociedade
inglesa alto-medieval administravam as casas.”” Um simbolo deste
oficio feminino ¢ o grande nimero de girdle-hangers, em traducio
literal: cabide de cinto. Os girdle ]mngers eram uma espécie de
chaveiro preso ao cinto das mulheres (Imagem o1). Provavelmente
nao eram um artefato funcional, mas possuiam um status social.
H4 um debate académico se as chaves eram funcionais ou nio, ou
eram um adorno feminino que garantiria status para a mulher.”
Porém, ha um consenso de que as mulheres das camadas sociais
mais altas eram responsaveis pela administracio das casas. Esta
proeminéncia nas tarefas de manutencio das casas, o que se
chamaria hoje de economia doméstica, nio somente na execucio,
mas no gerenciamento ¢ lideranga, pode ser confirmada também
por outras fontes. Ha referéncias ao fato de que as mulheres eram
responsaveis pelo bordado, e isto aparece em inumeras referéncias
literarias ou até mesmo na Tapecaria de Bayeux. A conexdo entre
inferno e o poder feminino poder ser verificado, na ideia de inferno
COMO uma casa, pois as mulheres eram guardiées da casa, a vida
doméstica, do material, oposto ao saldo real e ao prédio da igreja.
Na Liber Vitae, de 1031, (imagem 02) que conta a construgio da nova
Catedral de Winchester, e inclui no inicio de seu texto uma citagio
a queda de Licifer, ha uma imagem, onde o inferno ¢ trancado a
chave por um anjo e ¢ possivel ver uma boca do inferno, assim como
aparece diversas vezes nas imagens do manuscrito Junius 11, como

Veremos a seguir.

Comafundacio de monastériosnos séculos VIIe VIII dirigidos

por abadessas, as mulheres Conquistaram pOSigéCS de poder dCI’IEI'O

12 HOUGH, C.“Women’. In: LAPIDGE, M. The Blackwell Encyclopaedia of Anglo-Saxon
England. Oxford: Blackwell, 1998, p. 485 et seq.

13 Cf. FELDER. Girdle-Hangers 5th- and 6th-century England. A Key to Early Anglo-
Saxon Identities. This dissertation is submitted for the degree of Doctor of Philosophy,
Division of Archaeology, University of Cambridge, 2014.
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da hierarquia da Igreja na Inglaterra alto-medieval. Figuras como
Hild of Whitby, Cuthburg of Winborne e Santa Athelthryth of
Ely, Leobgyth, Eadburg e Bugga ascenderio ao poder eclesiastico.™*
Ha evidéncias de que o nivel de alfabetiza¢io fosse maior entre as
mulheres dentro da Igreja do que entre os homens do clero.s Com
relagio ao poder politico efetivo, um dos casos emblematicos ¢ o
da filha do rei Alfred, Athelfled (870-918) que foi Lady da Mércia
apos a morte de seu esposo, AEthelred em 911, ate 918 - ano de
sua morte. A extensdo de seu poder efetivo ¢ controversa. Porém,
segundo as fontes do periodo, sobretudo a Cronica Anglo-saxa, o
registro ¢ de que apesar da Mércia aparentemente haver aceitado
a supremacia de Wessex nas figuras de seu pai Alfred at¢ 899 ¢
de seu irmao Edward até 918, a Mércia tinha uma autonomia real
de administragio local, como por exemplo, nas guerras contra os
galeses e contra os nordicos invasores. A Mércia foi um dos reinos
ingleses do periodo no qual diversas ocasides as mulheres estiveram
no poder.” Ha que se considerar que a Cronica Anglo-saxi se trata
de um registro oficial, ou seja, uma interpreta¢io da propria ¢poca
e, portanto, pode nio haver retratado, ainda que pareca o contririo,
ficlmente os nomes e fatos tal qual ocorreram, especialmente com
relacdo ao poder politico das mulheres.”

O Feminino no Inferno em Junius 11

O inferno aparece no manuscrito Junius 11 em 3 momentos.
No poema Genesis o inferno ¢ apresentado em texto e imagem. No
ultimo poema do manuscrito, Christ and Satan, o inferno aparece
somente em texto. No poema Genesis ¢ contada por duas vezes em

14 LEES, C. A; OVERING, G. R. Double Agents: Women and Clerical Culture in
Anglo-Saxon England. Cardiff: University of Wales Press, 2009, p. 190.

15 Cf.HOUGH, C. ‘Women'... Op. cit., p. 485 et seq.

16 Cf. STAFFORD, P. Political Women in Mercia, Eighth to Early Tenth Centuries.
In: BROWN, Michelle P.; FARR, Carol A. Mercia: An Anglo-Saxon Kingdom in Europe.
London: Leicester University Press, 2o0r.

17 Cf. BROOKS, N. ‘Anglo-Saxon Chronicle(s) or ‘Old English Royal Annals”. In:
NELSON, Janet L; REYNOLDS, Susan; JOHNS, Susan M. (Ed.) Gender and Historiography:
Studies in the Earlier Middle Ages in Honour of Pauline Stafford. London: Univerity of
London Press, 2012.
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texto ¢ imagem, a queda de Lucifer e dos anjos rebeldes. A criacio
do Inferno precede a criacio de Adiao e Eva. No texto de Christ
and Satan ha trés momentos de “encontro” entre Cristo e Satd. No
primeiro Satd e os anjos caidos choram por Piedade a Jesus Cristo, e
descrevem seus tormentos. A segunda parte inspirada no Evangelho
apocrifo de Nicodemus conta como Cristo enfrenta Sata em seus
proprios dominios e salva as almas de Adio e Eva. Na terceira parte
¢ contado o episodio das tentagdes de Sata a Cristo no deserto,
semelhante a0 contado originalmente na Vulgata® Em todo o
poema Christ and Satan, a tonica de descri¢io do Inferno como este
lugar de sensacoes horriveis mais do que um lugar real segue os

mesmos principios do poema Genesis.

Como s6 ha imagens no poema Genesis, ¢ 0s espagos para
imagens apés este poema €estao todos em branco, provavclmcntc
0 plano original comtemplava um manuscrito que possivelmente
tinha o inferno, Satd e as puni¢des aos pecadores na vida apds a
morte como um de seus focos principais. A narrativa visual possui
varios elementos que Nao estdo presentes Nos textos dos poemas
ou nos livros biblicos. Alguns topos literarios ou iconogréﬁcos
desse inferno presente no manuscrito Junius 11 advieram de uma
longa tradigﬁo judaico—cristﬁ via cristianismo latino. Por outro
lado, alguns desses elementos niao foram escolhidos e rearranjados
por comodidade ou de forma aleatdria. Eles foram escolhidos para

cumprir uma progressao narrativa visual a qual Veremos a seguir.

O salao real anglo-saxonico, o hall funciona como o modelo
de ordenamento social que se estende para o restante da sociedade
inglesa. O saldo ¢ o centro do poder, riqueza, alegria, musica, luz,
bebida, ordem e um local ritual de partilha do poder, e afirmagio
deste poder real.” Este ¢ o palco onde os papeis masculinos sociais

sio desempenhados, microcosmo da autoimagem da sociedade

18 COLUNGA, A; TURRADO, L. Biblia Sacra Vulgata. Madrid: La Editorial
Catolica, Madrid, 1946. [Mt 4:1-11, Mc 1:12,13 € Le 4:1-13]

19 BRITO FILHO, G. L. C. Nithwundor, terrtvel maravilha: o manuscrito de Beowulf
como compilacio acerca do ‘Oriente’. Dissertacio (Mestrado em Histéria Social).
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2014, p. 80 et seq.
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inglesa alto-medieval, em oposi¢iao ao caos do mundo da natureza.
De acordo com a lei do rei Alfred, nio so a vida de reis e nobre ¢
protegida por lei, como o saldo real ¢ um lugar especial, que deve
ser respeitado como:

se qualquer homem lutar no salio real, ou desembainhar sua

arma, que ele seja preso e sujeito ao julgamento do rei, que poder'i
escolher entre a vida ¢ a morte deste homem.”

Sendo assim, o inferno ¢ a nega¢io do saldo real, pois Lucifer
foi punido por conspirar para obter seu préprio reino na parte
norte dos dominios celestiais. Mais do que isso, segundo o poema,
Lucifer construiu um trono para si préprio € arregimentou uma
legido de anjos como excrcito contra o senhor legitimo dos ccus.
como puni¢io dos anjos que se rebelaram contra o rei dos céus. O
inferno simboliza a puni¢io para qualquer um que desrespeite a
hierarquia representada pelo salio real.

Neste sentido, a primeira palavra utilizada para nomear o

22

inferno no poema Genesis ¢ a palavra “ham”** na linha 37a. Ha
diversos significados possiveis para esta palavra “vila, aldeia, terra
arrendada, propriedade, casa, domicilio, lar, regido, zona”, mas
todas incorporam a ideia de terra onde se mora. E um lar, ou melhor
uma nao-lar. Portanto, o inferno ¢ uma casa, ou uma casa criada
para ser o oposto de um lar. Uma habitacio construida por Deus
para punir Lucifer e aos anjos caidos em um primeiro momento,
como uma masmorra. Porém, essa casa nio ¢ descrita fisicamente
de forma detalhada no texto do poema, deixando espago para que
o artista e/ou a equipe que planejou as artes pudessem escolher
como representar este inferno. As descrigées parecem muito mais
preocupadas em descrever a sensacio de estar 14, ou seja, o que se
sente, 0 que se ouve, as temperaturas que se sente etc. No poema

Genesis, na linha 38a temos o termo: “helle-heafas” que significa

20 EARL, J. W. The Role of the Men’s Hall in the Development of the Anglo-Saxon Superego,
Psychiatry, 983 46:2, p. 139-160.

21 WORMALD, P. The making of English law: King Alfred to the twelfth century.
Oxford: Blackwell Publishers, 1999, p. 313.

22 Todas as traducoes dos textos em latim, inglés e inglés antigo para o portuguds sao
do autor do artigo, exceto quando assinalado.
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lamento, choro, tristeza do inferno. Novamente nio ¢ uma
descrigﬁo especia], mas evoca como seria a experiéncia humana de
estar nesse local. Na linha 39 o inferno ¢ chamado de “wite-hus”,
casa de punicio. Novamente uma casa, mas uma casa distorcida
de sua func¢io original de prover abrigo e sem descri¢io fisico-
espacial. Na linha 40, o inferno ¢ “dreama-leas”, que significa
privado de alegria. Finalmente na linha 42, aqueles que estio no
inferno sao nomeados “syn-nihte beseald”, ou seja, cercados por
tormento. Na linha 342b o inferno ¢ chamado de morder, que
significa morte violenta, destrui¢do. Na linha 343 o inferno ¢ uma
nid-bedd, uma cama de morte, cama de horror, cama do terror ou
cama do mal. No poema Christ and Satan na linha 25b, o inferno
¢ novamente chamado de “ham”, ou seja, casa. O texto descreve
como o lugar causa dor atraves das chamas e da escuridao e que nio
ha luz celestial como no céu. Na linha 38a inferno ¢ “deostra ham”,
lar sem luz. A sensacio de privacio da luz repete-se diversas vezes
no poema. Entre as linhas 36-50, os demoénios lamentam estarem
longe do “hehselda”, o trono de Deus. Na linha 78 o proprio Sata
ganha voz e se diz um “fyr-locan”, um inflamado prisioneiro. Entre
as linhas 95-96, o inferno ¢ descrito com “atola ham fyre onzled”,
uma casa terrivel sobre um fogo que queima. Ha “dracan”, dragoes
que possuem algo como fogo em seus torax nas “helle duru”, as
portas do inferno. Entre as linhas 100-112, novamente a auséncia
de luz ¢ enfatizada e ¢ destacado o fato de que nio ha sombras
para os habitantes do inferno esconderem-se de seus algozes, das
serpentes ¢ demais inimigos. Na linha 99, inferno ¢ “walica ham”,
casa sombria, terrivel, desgracada. Ja no verso 130a, Inferno ¢ um
“sidan sele™ grande salao. Somente nesta ultima ha uma descricio
espacial do inferno, ainda que vaga, demonstrando esta relacio
em espelho como o saldo real. Entretanto, pode-se dizer que de
forma geral as descri¢des sdo, assim como no poema Genesis, muito
mais sensoriais do que fisicas. No poema Genesis, nas linhas 38-
46, 71-77, 313-434, ¢ no poema Christ and Satan, nas linhas 35-50
ha uma descri¢ao sensorial fundamental: a auséncia de luz. O
inferno ndo tem luz, Satd esta amarrado com correntes de aco e

sofre como um prisioneiro. Todas estas descri¢oes so sensoriais,
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mentais ou usando um termo atual, psicologicas, sem descricoes

tisico-espaciais.

Na pégina 3 (imagem 03), que retrata a queda de Lﬁcifer, 0
inferno na parte inferior da pagina ¢ mostrado como uma espécie
de um ultimo andar de um prédio um prédio e podemos ver as
colunas em ambos os lados da imagem. Ha a imensa boca de fera,
que conecta o inferno com a bestialidade do mundo nacural, mas ao
mesmo tempo ha a arquitetura, ainda que cadtica.

As muralhas em torno do inferno presentes as paginas 16
(imagem o4) e 17 (imagem o5) sio mais visiveis do que comparado ao
que se observa a pagina 3. Porem, elas apresentam as paginas 16 ¢ 17
de forma distorcida. Em especial na pz’tgina I7, as torres sio maiores
que na pagina anterior ¢ funcionam como moldura da imagem. Na
pagina 17 a boca da fera nio esta presente, mas as muralhas estio.
Ainda que as muralhas sejam caoticas quando comparadas com as
muralhas celestiais, elas ainda mostram essa conexao ou inversio das
fung¢oes da constru¢io idealizada do que seria no mundo humano,

seja o saldo real, sejam as igrejas e muralhas de pedra.

Na pagina 20 (imagem 06) as muralhas mudaram tanto que
mal podem ser reconhecidas como paredes. Ha uma progressao para
uma degeneragio, uma tendéncia a ser mais orgfmico. Na pz’lgina 20,0
inferno perde totalmente suas caracteristicas “construidas por miaos
humanas” e assume gradativamente uma forma mais “orgﬁnica”. O
mensageiro de Sata “nasce” do inferno e transforma-se na serpente
que tentara Addo e Eva. A passagem ¢ destacada por uma pintura
totalmente preenchida da tinta mais escura. O inferno assume o
formato de uma caverna organica como um utero, ou entranhas, na
pagina 36 (imagem 07), quando o mensageiro de Sata retorna para
o inferno. Um diabolico retorno ao utero, que contraria as “leis da
natureza” mais uma vez. O receio do corpo feminino e por extensao
receio ao poder do feminino em um retorno ao ttero “diabolico” do

inferno.

Ha outros elementos, que fazem parte desta ideia de oposicio

a0 saldo real e ao prédio da igreja, a saber, que sdo: inferno como
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boca e tumulo, e o inferno como utero e como limite, fronteira.”
Todas essas caracteristicas, aparentemente paradoxais, resumem a
ideia de que o inferno ¢ o oposto do saldo real. O inferno em Junius
11 ¢ mais do que uma oposicio ao mundo celestial. O inferno ¢ o
oposto daquilo que os anglo-saxdes consideravam ideal, a sociedade
do salao real. O salao real ¢ o grande palco desta sociedade. E inferno
aqui carrega todas as oposi¢cdes a este modo de vida ideal. Além
disso, a intrinseca caracteristica ctonica do inferno para os anglo-
saxoes: buracos na terra, como cavernas ou tumbas pré-historicas
como entradas para o mundo dos mortos:

Elberturﬁs na terra ¢ na rOCha eram lugares pCrigOSOS nas mentes

das Comunidﬂdes saxas tardias [] que se encaixavam em suas

concepgées dO inferno cOmo uma Forma de morte em Vida, presa
dCﬂEl‘O das ﬁssuras ¢ rachaduras dO submuﬂdo iI]FCI‘l‘lal.24

As valas e diques eram usados como fronteiras fisicas, ¢ eram
usados como local de execucio. A terra e os buracos da terra eram
os locais de passagem entre 0 mundo dos vivos ¢ mortos. A morte
para um pecador criminoso ¢ identificada com duas coisas: retorno
a Terra atraves do apodrecimento da carne e a dor causada neste
processo. Trata-se um processo oposto ao de Adio, que foi criado
da Terra, conforme dia a linha 365 do poema Genesis: “pat Adam
[...] pe wes of eordan geworht” — que significa que ‘Adio, aquele
que foi feita de(a) terra’. A linhas 179b to 180a sobre a criacio de
Eva: “carfoda del, ne par @nig com blod of benne” que traduzido
significa que ela, ‘ndo sentiu nenhuma dor, e nenhum sangue foi
derramada da ferida’. A figura da criacio de Eva aparece a pagina
9 (imagem 06). A identifica¢do da terra com a maternidade nio
aparece somente nas representacoes do inferno, mas desde a criagio
de Adao. Adao, mesmo nu tem o corpo muito semelhante ao de
Eva, sendo as vezes dificil distinguir um do outro, uma androginia

talvez planejada, algo recorrente em diversas artes medievais.®

23 Cf. BRITO FILHO, G. L. C. The relationship between the earthly world, heaven and
hell in Oxford... Op. cit.

24 SEMPLE, S. Perceptions of the Prehistoric in Anglo-Saxon England. Oxford: Oxford
University Press, 2013, p. 71 et seq.

25 Ibidem, p. 205.
26 Cf. FRANCO JUNIOR, H. A Eva Barbada. Sio Paulo: Edusp, 2010.
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Ap0s serem expulso do Paraiso terreno, Adio e Eva temem

a natureza e sdo aterrorizados pelos sons dos passaros e o uivo

dos lobos segundo o poema. Na Regularis Concordia, Athelwold
escreveu:

desempenhando o oficio real, assim como o Pastor dos Pastores,

pela graca generosa de Deus, ele reuniu mais uma vez com

preocupacio as mesmas ovelhas que jd uma vez reunira com

cuidado, defendendo-as assim das mandibulas raivosas dos fmpios,
como as mandibulas escancaradas de lobos.””

Ha uma longa tradi¢io de uma identificacio entre a floresta,
o que hoje chamariamos de natureza na Inglaterra alto-medieval e 0
mal. Para Gary Schmidt, que possui um dos mais completos estudos
sobre a boca do inferno, a origem desta iconograﬁa a Inglaterra
pré-Normanda. Ele identifica para Junius 11 a besta como sendo um
leao.”® Pamela Sheinghorn identifica esta iconograﬁa da fera através
de uma conexido com modelos infernais continentais. Ela destaca
como o horror do inferno como lugar onde se perde a corporalidade
se manifesta na propria besta que o simboliza. A besta nio tem
corpo, somente visivel pelos olhos e imensa mandibula aberta.”
Raw alega que a boca do inferno seriam uma “inven¢ao” inglesa da
Alea Idade Média, sem negar os componentes de origem continental
influenciadores para a criagio da mesma.*® Pluskowski, seguindo
a conexio entre a ideia de caga e Cagador, e da boca do inferno
como elemento representante da natureza selvagem e predadora,
defende que a boca do inferno ¢ fruto de um desenvolvimento
cristdo do lobo responsavel pelo Ragnarok da mitologia germanica,
Fenrir’* No poema Genesis ha uma recorrente conexio entre o

ato de morder, comer, pecado e a figura da mulher, presente por

27 ATHELWOLD, SYMONS,T. chularis Concordia: Anglicae Nationis Monachorum
Sanctimonialiumque. Edited and translated by Thomas Nelson and Sons, Led., 1953, p. 2.

28 SCHMIDT, G. The Iconography of the Mouth of Hell. Selinsgrove: Susquehanna
University Press, 1995, p. 38.

29 SHEINGORN, P. ‘Who can open the doors of his face? The Iconography of
Hell Mouth’. The Iconography of Hell. Ed. C. Davidson; T. H. Seiler. Kalamazoo: Medieval
Institute Publications, 1992.

30 RAW, 1984, p. 144.

31 PLUSKOWSKI, A. Wolves and the wilderness in the Middle Ages. Woodbridge:
Boydell, 2006, p. 14.
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exemplo, na tentagao de Adiao e Eva no Paraiso terrestre. Ha na
linha 470, o termo “onbat”, que significa morder, na linha 483 o
verbo “gebyrrgde”, saborear, na linha 500, o verbo “xte”, comer, na
linha 519, “bit his and byrige”, comeé-lo e saborea-lo. Finalmente na
linha 564, ha a frase: “t pisses ofetes!”, coma deste fruto! As iniciais
iluminadas do livro do Genesis também guardam semelhancas com
o ato de comer da boca do inferno* Todas estas interpretagdes
conectam o ato de comer da boca do inferno a um ato de feras

/. !/ .
selvagens predatorias, a0 dominio da natureza.

Outra representacio, que alia o lugar selvagem da natureza
com o mal esta presente no poema Beowulf, registrado em um
manuscrito provavelmente em um periodo proximo ao MS. Junius
11.3 A natureza selvagem ¢ o local dos banidos, assim como Grendel
e sua mie, condenado a viverem no pantano devido ao crime de seu
ancestral Caim, Licifer e seus demodnios siao punidos a morarem no
inferno, devido ao desejo de subverter a hierarquia do salao real»
Outra subversao do modelo do salao, presente na caverna esconderijo
de Grendel e sua mie ¢ na iconografia do inferno em Junius 11, ¢ o
fato de serem lugares com elementos femininos dominantes, o oposto
da sociedade patriarcal do saldo real e do paraiso.»

O corpo da mulher atua com membrana de conexio entre
o mundo dos vivos e dos mortos, veiculo para o nascimento traz
um medo do corpo feminino. Pois, este corpo ¢ onde se encontrava
a vida de todo ser humano antes de nascer, o mundo dos mortos.
A morte seria o retorno a esta morte-vida que ¢ estar no utero
materno. O corpo masculino ¢ o padrio de tudo, religioso, artistico,
politico e etc. Cristo, Deus e ete. s3o “corpos masculinos™. O corpo

feminino contém o poder da vida, e consequentemente da morte.

32 KARKOV, C. E. ‘“Tangled voices: writing, drawing and the Anglo-saxon decorated
initial’. In: BROWN, M. P.; GARIPZANOV, I. H.; TILGHMAN, B. C. Graphic Device and
Early decorated book. Woodbridge: The Boydell Press, 2017, p. 55.

33 Cf. ACKER, P. ‘Horror and the Maternal in “Beowulf”. PMLA, v. 121, n. 3, may,
2006. [Modern Language Association].

34 Cf. BRITO FILHO, G. L. C. Nithwundor, terrivel maravilha... Op. cit., p. 87-96.

35 SIEWER, A. K. ‘Landscapes of conversion: Guthlac’s mound and Grendel’s mere
as Expressions of Anglo-Saxon Nation-building’. Viator: Medieval and Renaissances studies
V. 34, 0.7, p. 6, 2003.
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De acordo com Nicholas Royle, “o desejo pela morte esta ligado a
ﬁgura da mulher”3 Para Camile Pag]ia:

a Biblia foi criticada por fazer da mulher o vilio do drama césmico
do homem. Mas, ao lancar um conspirador masculino, a serpente,
como inimigo de Deus, Génesis se limita e nio leva sua misoginia
longe o suficiente. A Biblia se desvia defensivamente do verdadeiro
oponente de Deus, a natureza ctOnica. A serpente ndo esta fora
de Eva, mas nela. Ela ¢ o jardim e a serpente. [...] O diabo ¢ uma
mulher.’

Outra conexdo possivel entre a boca do inferno e o corpo
feminino ¢ a recorrente expressio da vagina como uma boca
devoradora. A imagem da vagina dentata também aparece em
diversas fontes medievais:*®

o inferno ¢ o submundo, como vasos de morte, sao formas do vaso
negativo do ventre que traz a morte, correspondendo exatamente
ao seu lado que traz vida. A abertura do vaso da condenagio ¢ o
utero, o portio, a garganta, que ativamente engole, devora, rasga e
mata. Seu poder de sucgio ¢ mitologicamente simbolizado por sua
atragio e atra¢io pelo homem, pela vida e pela consciéncia e pelo
homem individual, que sO pode evita-lo se for um herdi, e mesmo
assim nem sempre.”’

Outra interpretacio a ser destacada sobre o inferno em Junius
11 ¢ o par natureza e feminino presente em diversas sociedades
patriarcais, como bem exemplificado por Judith Butler:

a re]agﬁo binaria entre cultura e natureza promove uma relagﬁo de
hierarquia em que a cultura ‘impoe’ livremente sentido a natureza
e, portanto, a torna um ‘Outro’ a ser apropriado a0S seus usos
ilimitados, resguardando a idealidade do significante ¢ a estrutura
de significacio no modelo de dominagio. [...] Como o dialeto
existencial da misoginia, esta ¢ mais uma instancia em que razio e
mente sao associadas a masculinidade e agéncia, €nquanto o corpo
¢ a natureza sio considerados a facticidade muda do feminino,
aguardando a significa¢io de um sujeito masculino oposto.*

36 ROYLE, N. The uncanny. Manchester: Manchester University Press, 2002, p. 8.

37 PAGLIA, C. Sexual personae: Art and decadence from Nefertiti to Emily Dickinson.
London: Yale University Press, 1990, p. 11.

38 NEUMANN, E. The Great Mother. Princeton: Princeton University Press, 1955, p.
168.

39 Ibidem, p. 171.

40 BUTLER, ]. Gender trouble: feminism and the subversion of identity, tenth
anniversary edition. New York: Routledge, 1999, p. 48.
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A luz da teoria de performance de género de Butler, o salio
como palco para a masculinidade a ser representada torna o inferno
como o lugar do oposto disso, o lugar do feminino performado como
poder. Se o inferno ¢ o oposto do salio real, o inferno ¢ o lugar onde
a natureza do utero (vida e morte) esta no controle. O inferno ¢ o
oposto do mundo patriarcal, ¢ a negacio da hierarquia masculina
do salao real alto medieval, assim como o pantano onde a mie de
Grendel reina. A queda de Licifer que acontece diversas vezes no
tempo infinito da criagdo ¢ uma repeticio do tipo estranho familiar,
pois ¢ um ciclo repetitivo de nascer, morrer, renascer. Tanto Lucifer
quanto os demonios, morrem, depois sdo torturados no inferno
e renascem como demonios. Depois de se tornarem demonios
tamb¢m ficam nus, ¢ aparecem com o Orgio sexual masculino
evidente, como se pode ver a pagina 16 (imagem 03). Os demonios
além de pénis ganham, garras, cabelos escuros e etc. Satd muitas
vezes tanto no poema Genesis quanto no poema Christ and Satan,
tem voz ¢ lamenta-se da sua condi¢io de prisioneiro. No poema The
Wife’s lament, nos versos de 27 a 33%, a narradora, conta a como presa
em uma caverna pelo marido, sente-se muito semelhante a Satd em
sua situag¢ao como prisioneiro no inferno. Uma associacao entre a
prisao, a puni¢ao e o feminino:

meu mal‘idO Ordenou‘me pel‘manecer em um bosque erborizado,
sob um carvalho dentro desta caverna de terra. O salao da terra
¢ antigo: estou desejando [voltar a ver o marido| ardentemente.
Escuros sdo os vales, as montanhas tdo altas, as amargas cabanas,
tudo coberto de espinhos. Sao abrigos sem alegria.‘“

No texto Lacnunga, que significa remédios em inglés antigo, ha
uma espécie de feitico ensinando como a mulher que nio consegue
nutrir seu filho recém-nascido deve agir para conseguir este intento.
Ela deve fazer um ritual sobre uma sepultura.” A seguir o texto do
feitigo:

-~ . ~ . 14
que aquela mulher que ndo pode nutrir seu filho caminhe até
o timulo de uma pessoa que partiu e entdo pise trés vezes sobre

41 ANONIMO. The Wife's Lament. In: BAKER, P. S. Introduction to Old English.
Oxford: Blackwel, 2003, p. 207-210.

42 WESTON, L. M. C. ‘Women’s Medicine, Women’s Magic: The Old English
Metrical Childbirth Charms’. Modern Philology, v. 92, 1995, p. 279 et seq.
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sepultura, ¢ entido diga estas palavras trés vezes: Este ¢ o remédio
para o odioso nascimento tardio, este ¢ 0 remédio para o opressivo
nascimento dificil, este ¢ 0 remédio para o odioso nascimento falho.
E quando aquela mulher que estd gravida e for para a cama ao lado
do marido, entido ela deve dizer: eu ando, passo por cima de voce,
com uma crianga viva, de maneira nenhuma com uma assassina,
com uma nascida plena, de nenhum jeito como um condenado. E
quando aquela mie perceber que a crianca esta viva, ela deve entio
ir para a igreja ¢ quando ela se vir diante do altar, ela deve entao
dizer: A Cristo, cu disse, isso foi dado a conhecer! Que aquela
mulher que nio pode alimentar seu filho pegue pessoalmente parte
do timulo de seu proprio filho, embrulhe-o em 13 preta e venda aos
mercadores, ¢ diga: Posso troca-lo, vocé pode troca-lo, esta 1a preta
¢ esta semente de tristeza. Que aquela mulher que nio pode nucrir
seu filho pegue o leite de uma vaca de uma cor s6 em suas mios e
beba com a boca, ¢ entio caminhe até a dgua corrente e cuspa o
leite nela, e entao pegue um bocado dessa dgua com a mesma mio,
e engula tudo. Ela deve entio dizer estas palavras: Onde quer que eu
carregue o nobre estomago de barriga forte com esta comida nobre
¢ poderosa; entdo quero que assim desta forma eu volte para casa.
Entio ela deve caminhar até um riacho quando ninguém pode vé-la,
nem quando ela estiver voltando de 14, e entdo ela deve ir para outra
casa que ndo aquela de onde saiu ¢ enterrar a comida la.”

Para Adhelm, o corpo feminino que trazia o pecado ao mundo.
Para ele, a fornicacio, o vicio oposto a virgindade ¢ uma besta, uma
fera, tal qual a boca do inferno presente na arte de Junius 11. O
corpo feminino deveria ser protegido do sexo, descrito como vicio
virulento. O corpo feminino, para Aldhelm ¢, onde se manifesta o
sexo, um lugar de onde nasce o monstruoso:

por isso as Virgens de Cristo... devem... lutar com energia muscular
contra o monstro horrendo do Orgulho ¢ a0 mesmo tempo contra
aquelas sete feras dos vicios virulentos, que com molares raivosos
e bicuspides venenosos se esforcam para mutilar violentamente
quem esta desarmado e espoliado da couraga da Virgindade e
despojado do escudo da modéstia; e devem lutar zelosamente com
a flecha do armamento espiritual e as lancas de ponta de ferro da
virtude, como se contra os mais ferozes excrcitos dos barbaros, que
nio desistem de bater repetidamente na parede de escudos dos
jovens soldados de Cristo com a catapulta de engano perverso*.*

43 DOBBIE, E. V. K. The Anglo-Saxon Minor Poems. New York: Columbia University
Press, 1942, p. 123 et seq.

44 Cf. ALDHELM, Ehwald, R. [Ed.]. ‘Aldhelmi Opera’. Monumenta Germaniae
Historica Auctorum Antiquissimorum. v. X. Berlin: Weidmann, p- 239 et seq., 1961.

45 HERREN, M. Aldhelm: The Prose Works. Cambridge and Totowa: Brewer/
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A associagio entre o corpo feminino quando manifesta
seu poder sexual e a monstruosidade aparece em Junius 11, nesta
capacidade do inferno de gerar demonios dos anjos caidos.

Consideragoes Finais

O inferno em Junius 11 ¢ o local do cadaver, ¢ para onde vio
os mortos condenados, para baixo da terra, ao contrario dos que
conseguem a vida eterna nos céus. O inferno ¢ o grande tiamulo.
Sendo assim, o inferno neste momento ¢ o oposto do salio real e do
predio da igreja. Dentro desta oposi¢io cabe dominios da natureza
selvagem, assim como um salio real distorcido, invertido de suas
fun¢oes, em que o feminino se apresenta poderoso, o contrario
desta sociedade patriarcal. Entdo, o sofrimento, a morte, ¢ o retorno
20 Utero materno sao todos medos, medo de retornar ao inicio, de
retorno ao animal dentro do humano, ou ainda a distor¢io daquilo
que o saldo real representa, a destrui¢do ou distor¢io do proprio
modo de vida “idealizado” pelos ingleses alto-medievais. Dat talvez
se explique o fascinio e repulsa pelo inferno presente na arte do
manuscrito. O medo juntamente com a paradoxal atracio para este
lugar. O inferno em Junius 11 funciona como o estranho familiar.
Conceito popularizado por Freud nas ciéncias humanas, mas ja
muito debatido e desenvolvido em dire¢des que muitas vezes se
opoem aos préprios conceitos apresentados em seu seminal artigo,
Das unheimlich, de 1919, 0 chamado the uncanny em inglés e traduzido
tradicionalmente em portugués como estranho familiar. Apesar do
texto original ja ter sido muito criticado vale a pena lembrar que
Freud deixa claro em seu artigo que seu texto trata de estética. E
para cle estética ¢ ndo ¢ meramente teorizar sobre a beleza, mas
sim teorizar sobre a qualidade dos sentimentos pela beleza. Tratou-
se aqui como produziu-se ¢ talvez como funcionou a recepgio a
este manuscrito naquela ¢poca em um de seus aspectos: a figura
feminina. Entdo, apresenta-se neste artigo, dentro de uma ampla
gama de significados intrinsecos a0 mesmo, uma pequena por¢io
de sentidos, materializada nesta obra de arte e literatura chamada

Rowman and Littlefield, 1979, p. 68.
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Junius 11, que explica parte de visdes coletivas, dos sentimentos
desta sociedade sobre ela mesma. E aqui destacamos que pra Freud
o unheimlich se da quando as linhas entre realidade ¢ a mente
humana se perdem, pois, a realidade psfquica oblitera a realidade
fisica. Entdo, o estranho familiar ¢ algo que que reconhecemos como
parte de nos mesmo, mas que nos ¢ estranho. O estranho familiar,
entio, ¢ tudo o que deveria ter permanecido no inconsciente, mas,
surpreendentemente, vém a luz. E algo que causa repulsa e atragio ao
mesmo tempo.*® O inferno em Junius 11, como lugar deste estranho
familiar, como o um saldo real invertido ¢ sobretudo um lugar de
tortura psiquica ou mental. O inferno ¢ o local do cadaver, ¢ para
onde viao os mortos condenados, para baixo da terra, ao contrario
dos que conseguem a vida eterna nos céus. O inferno ¢ o grande
tumulo, outro aspecto do estranho familiar. Comumente utilizado
como sindnimo do Unheimliche, o vale da estranheza ¢ uma ideia
formulada por um professor de robotica, Masahiro Mori. Ele tenta
mapear porque quanto mais parecido com um ser humano real,
mais morbido é um robd. Para ele ha um vale de estranheza de se ver
um robo que ainda que pareca humano e familiar. Este desconforto
causado por um objeto que parece muito com um corpo humano,
mas nio ¢ humano, seria um mecanismo evolutivo para evitar-se
tocar aos mortos, e, portanto, ser contaminado. E de certa forma
explique a repulsa e atragdo com relagio aos cadaveres, intrinseco ao
ser humano. O vale da estranheza esta contido nessa ideia freudiana
geral, mas ¢ s6 uma pequena parte deste imenso conceito.” Para
Julia Kristeva, Freud nos ensina como detectar o estranho, isto ¢,
esta coisa, este monstro que ¢ estranhamente familiar, porque esta
dentro de nos, pois nos somos estrangeiros de nos mesmos. A morte
¢ o estranho familiar por exceléncia, que faz parte paulatinamente
do vivo:
o cadaver (ou cadaver, cadere, cair), aquilo que irremediavelmente

tombou, ¢ uma fossa e a morte; perturba ainda mais violentamente
quem o confronta como um acaso Fra'gil e falacioso. [..] No

46 FREUD, S. “The Uncanny [1919]. In: FREUD, Sigmund. Collected Papers. Tran. A.
Strachey. v. 4. New York: Basic Books, 1959, p. 13 et seq.

47 MORI, M. et al. “The Uncanny Valley’. IEEE Robotics Automation Magazine, v. 19, n.
2, p. 98 et seq., jun. 2012.
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verdadeiro teatro, sem maquiagem nem mascaras, 0s restos € os
cadaveres mostram-me o que afasto de mim permanentemente
para viver. Esses fluidos corporais, essa contaminacio, estas fezes
si0 o que a vida se opde, duramente ¢ dificilmente, da morte.
La, estou no limite da minha condigéo de ser vivo. Meu corpo
se desembaraca, como estando vivo, dessa fronteira. Esses restos
caem para que cu possa viver, at¢ que, de perda em perda, nada
permanece em mim ¢ todo o meu corpo cai além do limite - cadere,
cadaver.*®

Didi-Huberman afirma que as imagens sio criadas pelos
mesmos mecanismos que os sonhos, tal qual descritos por Freud.
O estranho familiar em Junius 11 em imagem e poesia funciona
como o estranho familiar de Freud.® Michael Lapdige resgata
Freud e defendendo que Beowulf nio seria um poema heroico, mas
um poema de horror criado para criar um sentimento cativante
de terror em sua audiéncia, quando destaca os atos ¢ a natureza
monstruosa, mas a0 mesmo tempo humana dos monstros. Lapdige
vai além, ao evocar um horror onirico, advindo de pesadelos.”
Justifica-se, assim, o uso do estranho familiar no estudo desse
manuscrito ¢ os medos da sociedade anglo-saxdnica, pois as mesmas
ferramentas sdo utilizadas tanto nos poemas quanto nas imagens
de Junius 11. Nicholas Royle, ressalta a experiéncia do estranho
familiar como individual e pessoal, questiona algumas incoeréncias
do texto original de Freud e busca ir além. Porém ele busca em seu
texto destacar como o corpo feminino ¢ também uma das formas do
estranho familiar, pois ¢ a morte: o local onde os mortos se tornam
vivos. E dai talvez a identificacio de Freud do desejo de morte como
desejo de voltar ao tutero materno.” A experiéncia da morte como
estado consciente de nio-vida ou intermediario, como um retorno
ao utero da terra, tal qual ir para o inferno, ¢ bem exemplificado
por este trecho de Edgar Allan Poe:

48 KRISTEVA, J. Powers of horror: an essay on abjection. Tran. L. S. Rondiez. New
York: Columbia University Press, 1982, p. 03.

49 DIDI-HUBERMAN, G. Confronting images: questioning the ends of a certain
history of art. Tran. ]. Goodma. University Park: Pennsylvania State University Press,
2005, P. 144-162.

50 LAPIDGE, M. ‘Beowulf and Percepion’. British Academy: 2000 lectures and
memoirs. Oxford: Oxford University Press, 2001, p. 61-97.

51 ROYLE, N. The uncanny... Op. cit., p. 8.
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ser enterrado em vida ¢, sem divida, o mais terrivel dos extremos
que ja ocorreu as coisas da mera mortalidade. Ocorreu tio
frequentemente, muito frequentemente, que dificilmente seria
negado por pessoas racionais. Os limites que separam a Vida da
Morte sio, na melhor das hipéteses, sombrios e Vagos. Quem dira
onde termina um e comega o outro??

Desta forma, a conexio entre inferno, como local da morte
real, deste aspecto do estranho-familiar com outro aspecto do
mesmo, o corpo feminino e seus poderes, conecta-se na confec¢io
do inferno em Junius 11, sobretudo nas iluminuras, conforme
analisado detalhadamente em todo as imagens de inferno presente
neste manuscrito. Acontecimentos poh/ticos e demais momentos em
que as mulheres se apresentam como forgas de poder em conflitos
na Inglaterra da Alta Idade Média, podem ter agido como vetores
de amplifica¢io deste medo do feminino registrado em Junius 11 ¢

. A
cm leCI’SOS outros documentos Contemporaneos.
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“O receberam apenas no couro
€ Nao no coragﬁo”:

a estigmatizagﬁo dos cristaos de origem judaica e
o surgimento da Sentencia-Estatuto

(Castela, 1391-1449)

Kellen Jacobsen Follador

As comunidades judaicas do reino de Castela passaram
por momentos de conversio for¢ada no fim do seculo XIV ¢ ao
longo do se¢culo XV. Em 1391 o0s judeus impelidos a conversio
tiveram que optar entre o cristianismo ¢ a morte. Nas decadas
seguintes, um esfor¢co conjugado da coroa e da Igreja castelhana
levaram a mais conversoes, motivadas por violéncia moral e fisica
que obrigaram os judeus a optarem “livremente” pelo batismo.
Nesse momento, o individuo nio se encontrava entre a alternativa
“conversio ou morte” como em 1391, ele tinha condigées de avaliar
se preferia viver submetido as imposi¢des legislativas, a constante
violéncia moral e aos entraves socioecondmicos ou se converter
ao cristianismo com a possibilidade de viver segundo os preceitos
da nova religido ou de manter a pratica judaica as escondidas,
consciente das consequéncias dessa apostasia. O contexto que
levou os judeus a escolher a conversio ao cristianismo ao invés da
morte, ou a conversdo ao inves das imposi¢des antijudaicas, teve
grande relevancia na assimila¢do social a comunidade crista e na
forma como eram vistos pelos cristaos-velhos.

A assimilacdo social propiciava aos conversos participar das

estruturas de poder que organizavam a vida politica e economica

1 Doutora em Histéria pela Universidade Federal do Espirito Santo. Desenvolve pos-
doutorado na Universidade Estadual de Campinas. E-mail: kellenjf@gmail.com
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da coroa castelhana, assim como fazer aliancas politicas com a
O]igarquia que comandava as cidades. Fazer parte da oligarquia
citadina, com cargos nos conselhos, era um dos meios mais
efetivos de alcancar poder nas cidades castelhanas, locais de maior

COHCGHU‘&(; ao d€ conversos.

Ap6s os periodos de conversio em massa, principalmente
entre 1391-1415, a uti]izagio do discurso antijudaico contra os
conversos se intensificou gradativamente e deixou vestigios de que
no sistema simbolico de representacao estava se constituindo uma
nova identidade para os cristdos de origem judaica, imposta pelos
cristaos-velhos que dominavam as relagoes de poder e se sentiram
ameacados pela entrada na sociedade crista de membros que até
entio eram vistos como diabolicos inimigos, e, que, além disso,
eram mais bem preparados para as atividades administrativas
e financeiras. Com isso, o que antes era um “problema judaico”
se tornou um “problema converso”, e a integracio plena nio
se constituiu em uma realidade para todos os cristaos-novos.
Os motivos que impossibilitaram a plena integra¢io estiveram
presentes desde as conversdes forcadas de 1391 e se basearam, nesse

momento, principalmente em questdes religiosas.

Nesse contexto, o dapice do preconceito religioso foi
materializado em 1449 durante uma revolta na cidade de Toledo por
meio de uma lei, a Sentencia-Estatuco. Essa lei, de matiz antijudaico,
apresentava “inovagdes”, pois era direcionada aos conversos, ¢ nio
aos judeus.* Tal “inovac¢ao” se dava pelo fato de inabilitar a cargos
publicos, e outras funcdes e direitos, todos os cristios de linhagem
judaica. Tratava-se de uma condena¢io baseada na ascendéncia
familiar e justiﬁcada por argumentos religiosos e culturais, usados
com objetivos politicos.

Ap0s o surgimento da Sentencia-Estatuto, difundiu-se a teoria
de que a linhagem judaica se encontrava com uma mancilla, isso

2 CANTERA MONTENEGRO, E. El obispo Lope de Barrientos y la sociedad
judcoconversa: su intervencion en el debate doctrinal en torno a la “Sentencia-Estatuto”
de Pero Sarmiento. Espacio, Tiempo y Forma. Serie I, Histéria Medieval, Madrid, n. 10, p.
14,1997.
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¢, com uma mancha desonrosa que era transmitida através da
descendéncia. De acordo com Mary Douglas? a defesa da pureza
€m CONtraposi¢cao ao impuro se insere Nos sistemas simbolicos de
classificacdo, nos quais a impureza equivale a desordem social e
“ordenar pressupde repelir os elementos nao apropriados”. Segundo
a autora, essa diferenca ¢ crucial nas relagdes sociais, pois os
individuos sio identificados por meio da classificacio que recebem
em um sistema hierarquico. Assim, o converso era tido como um
ser impuro que transgredia a organizagio social na medida em que
possuia, por exemplo, cargos e titulos honorificos que deveriam ser
exclusivos dos cristaos-velhos, cuja linhagem nio estava manchada
pelos pecados da negacio de Jesus Cristo como Messias e do
deicidio. Esses supostos pecados podem ser categorizados enquanto
estigmas, segundo a teoria de Erwin Goffman.*

Goffman aborda trés tipos de estigmas:’ abominagées do
corpo; culpas de carater individual; e estigmas tribais, de raga,
nacgao e religiéo. A partir das leituras das fontes castelhanas do
século XV, consideramos que para os cristios-novos aplicam-se
tanto os estigmas de “Culpas de carater individual”, percebidos como
“vontades fracas, paixdes tiranicas, crengas falsas, desonestidade”,
dentre outros; quanto os “estigmas de religidao” que, na concepgio de
quem estigmatiza, poderiam ser transmitidos por meio da linhagem

e “contaminar por igual a todos os membros de uma familia”.

Dando sequéncia a esta apresentacao inicial, a primeira secao
busca discutir o contexto posterior as conversdes forcadas de 1391 ¢
a dualidade “estigmatizacio versus assimilagdo” na qual os neofitos
¢ seus descendentes cristdos encontravam-se inseridos. A segunda
parte desse cap{tulo conecta a assimilagio e a estigmatizagao dos
conversos ao contexto de surgimento da lei toledana Sentencia-
Estatuto, que, em seguida, ¢ interpretada com base nos motivos

religiosos, sociais e econdomicos que provavelmente levaram a

3 DOUGLAS, M. Pureza e perigo. Lisboa: Edicoes 70, 1991, p. 30.

4 Cf. GOFFMAN, E. Estigma: notas sobre a manipulacio da identidade deteriorada.
Rio de Janeiro: LTC, 2008.

5 Ibidem, p. 14.

97



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

sua redacdo. Nas consideracdes finais, sio apontadas as analises
de alguns contemporancos a Sentencia-Estatuto, que servem para
embasar a conclusio deste capitulo sobre o carater excludente e
estigmatizador da lei toledana.

O contexto ap0s as conversdes for¢adas de 1391:
estigmatizagﬁo versus assimilagﬁo

Segundo Stallaert,® na sociedade castelhana a comunidade
religiosa de nascimento determinava em grande medida a
identidade social de um individuo, de forma que mudar de religiao
gerava, em muitos casos, uma condenagio social tanto do grupo de
origem quanto do novo grupo ao qual o individuo se filiava. Esse
tipo de condenacio foi reproduzido por uma parte dos cristdos que
nio aceitou a entrada dos convertidos provenientes do judaismo
na sociedade crista. Por isso, era preciso marcar a diferenca entre o
“nos” e os “outros”, entre os “verdadeiros” cristios ¢ aqueles que por

diversos motivos, na fala de Alcala,” “se deixaram batizar”.

Quanto ao numero desses conversos que teriam de ser, entio,
introduzidos ao novo grupo religioso, existem apenas estimativas.
Ladero Quesada acredita que antes de 1412 havia em torno de 100
mil conversos,® nimero que foi acrescido pelas conversoes oriundas
da época da implantagio das Leis de Valhadolide (1412) ¢ do Debate
de Tortosa (1413-1414). Barrio Barrio pondera que os cristios-novos

de Castela,” de modo geral, representavam em torno de 5% a 10%

6 STALLAERT, C. La cuestion conversa y la limpieza de sangre a la luz de
las conceptualizaciones antropoldgicas actuales sobre la etnicidad. In: TOUS, P. ]
NOTTEBAUM, H. (Ed.). El olivo ¢ la espada. Estudios sobre antisemitismo en Espafia
(siglos XVI-XX). Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 2003, p. 6.

7 Cf. ALCALA, A. Los judeoconversos en la cultura y sociedad espariola. Madrid: Trotea,
2011.

8 LADERO QUESADA, M. A. El ndmero de judios en la Espafia de 1492: los que
se fueron. In: ALCALA, A (org.). Judios. Sefarditas. Conversos: la expulsion de 1492 y
sus consecuencias. Ponencias del Congreso internacional celebrado en Nueva York en
noviembre de 1992. Valladolid: Ambito, 1995, p. 172.

9 BARRIO BARRIO, |. A. Los judeoconversos hispanos y su problemdtica insercion
en la sociedad cristiana urbana peninsular. In: LOPES DE BARROS, M. F.; HINOJOSA
MONTALVO, J. R. (org.). Minorias étnico-religiosas na Peninsula Iberica: periodo medieval
¢ moderno. Actas del Encontro Minorias no Mediterraneo (Evora, 2006). Lisboa: Colibri,
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da populacio, somando, ao final do século XV, entre 250 a 300 mil

cristios de ]inhagem judaica.

Montes Romero-Camacho lembra que,”® tanto para os judeus
convertidos em 1391 quanto para aqueles que se converteram nas
décadas seguintes, a conversio nao resultou necessariamente em uma
mudanga na vida e no status socioeconémico, uma vez que a maioria
continuou vivendo nas mesmas casas e bairros, muitos transformados
em bairros cristdos, ¢ mantendo as mesmas profissdes ¢ relacoes
sociais de outrora. Para Rabade Obradd,” grande parte dos cristios-
novos era composta por comerciantes e artesios que lutavam para
sobreviver com escassos recursos econdmicos, e, de modo geral, nao

participavam das decisdes politicas nem de seu controle.

Apenas uma minoria dentre os neofitos conseguiu uma
répida ascensio social, principalmente por meio de cargos e titulos
honorificos concedidos pelo rei, assim como por meio de casamentos
com integrantes da nobreza. Essa minoria tinha condicoes de
participar da politica ¢ ocupar cargos que a colocava em destaque
nas disputas pelo poder, principalmente nas cidades. Para Rabade

12

Obrado6, na corte régia - ¢ também nas cidades — existiam
“dinastias familiares” a servico do rei. Essas “dinastias familiares” se
formavam em parte pela hereditariedade de determinados cargos, e
em parte pela pratica de colocar parentes ¢ agregados para ocupar os
cargos quando vacantes. Porém, havia promog¢des mais comuns, nas
quais a pessoa ascendia social e economicamente, mas de maneira
modesta, sem conquistar titulos de nobreza ¢ propriedades. O
cargo de secretario régio, por exemplo, era um cargo mais simples e

que, comumente, ndo levava aos titulos de nobreza e propriedades.

2008, p. 240.
10 MONTES ROMERO-CAMACHO, L. Antisemitismo sevillano en la Baja Edad

Media: el pogrom de 1391 y sus consecuencias. In: La sociedad medieval andaluza, grupos no
privilegiados. Actas del 11T coloquio de Historia Medieval Andaluza, 1984, p. 69.

11 RABADE OBRADO, M. P. Los judeoconversos en la Corte y en la época de los
Reyes Catdlicos: uma interpretacion de conjunto. In: Espacio, Tiempo y Forma. Serie 1V,
Historia Moderna. Madrid: Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED),

1993, t. 6, p. 26.
12 Idem. Una elite de poder: 1os judeoconversos en la Corte de los reys catolicos. Madrid:

Sigilo, 1993, p. 27 et seq.
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Amador de los Rios cita algumas 4reas e cargos aos quais conversos
ascenderam apos 1391,% como conselhos de estado, chancelaria
régia, professores da casa real, administracio das rendas publicas,
juizes, promotores, catedras e reitorados universitarios; ocuparam
cargos na ctria papal, sedes diocesanas, episcopais; receberam da
coroa senhorios, condados e titulos de nobreza.

No que se refere a ascensio social, Barrio Barrio afirma que
“da noite para o dia” aqueles que antes eram judeus passaram,"
como cristdos, a usufruir de beneficios e ascender a cargos pﬁblicos
e carreiras eclesidsticas que antes eram impensdveis devido a
religiio que seguiam. Tiveram a oportunidade de mesclar-se, por
meio de casamentos, com as familias mais ricas, com a oligarquia
citadina e participar do circulo econémico e de determinadas redes
de poder exclusivas do “mundo cristao”. At¢ mesmo profissionais
mais modestos, longe da realidade dos grandes financistas, como
médicos, professores e artesdos tiveram sua rede de clientes e de

relagées proﬁssionais ampliadas.

Desde o inicio do século XV, havia uma necessidade de
técnicos na area administrativa e economica que foi em grande
parte preenchida por cristdos-novos. Isso se deve principalmente
pela importancia da formacio intelectual na vida dos conversos,
nitidamente uma heranca dos costumes judaicos. Além disso,
grande parte dos cristdos-velhos encontrava-se entre a guerra ¢ a
agricultura, ¢ resistia em dedicar-se as atividades intelectuais, tao
importantes a burocracia estatal.”s

Desse modo, buscando a ascensdo social, uma parcela dos

” 16
)

convertidos, classificada por Gitlitz como “assimilacionista

buscou se integrar socialmente, estreitando as relagoes politicas

13 AMADOR DE LOS RIOS, |. Historia social, politica y religiosa de los judios de Espana
y Portugal. Madrid: Aguilar, 3 v.; v. 2, 1876, p. 13 et seq.

14 BARRIO BARRIO, J. A. Los judeoconversos hispanos y su problemdtica insercién
en la sociedad cristiana urbana peninsular... Op. cit., p. 240.

15 MARQUEZ VILLANUEVA, F. De la Espaiia  judeoconversa. Doce estudios.
Barcelona: Bellaterra, 2006, p. 45.

16 GITLITZ, D. M. Secrecy and Deceit. The Religion of the Crypto-Jews. Albuquerque:
University of New Mexico, 1996.
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por meio de casamentos com os cristdos-velhos, mudando de

sobrenomes e locais de residéncia.

Quanto a assimilacio, Contreras salienta que ao receber as
aguas batismais o neofito sentia sobre si o peso terrivel de um
conjunto organizado de dogmas e de normas morais,” éticas
¢ sociais da sociedade crista. Converter-se envolvia esquecer
a cultura e tradigﬁo judaica e “apostar na incerteza”. O autor
acredita que a assimilacido foi tarefa longa e dificil, e ajustar-
se a sociedade crista foi “assunto de geragoes”. Gonzalez Rolan
¢ Saquero Sudrez-Somonte corroboram essa hipotese ao
defenderem que a transformagio mais dificil se situava no campo
das “motivacdes e crencas™™ Além disso, os autores recordam que
a conversao incidia também sobre a Condigio jurfdica do nedfito,
que passava imediatamente a depender das leis, obrigacoes e

sangoes estabelecidas pela Igreja.

Nio obstante o fato de algumas linhagens de conversos
estarem muito bem integradas as redes citadinas de poder,
como destacado por Barrio Barrio,” nio podemos ignorar que
com a ascensdo social de determinados conversos a ira popular
aumentava,” pois a desconfianca e o menosprezo que muitos
cristaos-velhos sentiam pelos conversos fazia com que fossem

vistos como suspeitos per se.*

17 CONTRERAS, J. Judios, judaizantes y conversos en la Peninsula Ibérica en los
tiempos de la expulsion. In: ALCALA, A. (org.). Judios, sefarditas, conversos: la expulsién de
1492 y sus consecuencias. Ponencias del Congreso internacional celebrado en Nueva York
en noviembre de 1992. Valladolid: Ambito, 1995, p. 470.

18 GONZALEZ ROLAN, T.; SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P. De la Sentencia-
Estatuto de Pero Sarmiento a la Instruccion del relator: estudio introductorio. Madrid:
Aben Ezra, 2012, p. 74. [Edicién critica y notas de los textos contrarios y favorables a los
judeoconversos a raiz de la rebelién de Toledo de 1449].

19 Cf. BARRIO BARRIO, |. A. Los judeoconversos hispanos y su problemdrica
insercion en la sociedad cristiana urbana peninsu]ar..‘ Op. cit.

20 CARO BAROJA, |. Los judios en la Espana Moderna y Contempordnea. 3 v. Madrid:
Istmo, 2000, p. 133.

21 CONTRERAS, J. Judios, judaizantes y conversos en la Peninsula Ibérica en los
tiempos de la expulsion... Op. cit, p. 461; ORFALI LEVI, M. El judeoconverso hispano:
historia de una mentalidad. In: BARROS, C. (Ed.). Xudeus ¢ Conversos na Historia. Actas do
Congreso Internacional en Ribadavia, 14-17 de outubro de 1991. Santiago de Compostela,
€ 1, p. 119, 1994.
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Para Barrio Barrio os conversos desempenharam um papel
central nas estruturas de poder,* pois participavam das fac¢des
politicas e rivalidades econdmicas inerentes a administracio e
governanga das cidades. Para o autor, de modo algum os conversos
devem ser vistos como “um grupo a margem” do desenvolvimento
politico e econémico das cidades castelhanas. Concordamos com
Barrio Barrio, porém ressaltamos que nem todos os conversos
tiveram a possibilidade de participar dessa oligarquia, nem todos
fizeram parte das “clites de poder”.» A grande maioria manteve-
se alheia dos grupos que disputavam o poder e os cargos de
destaque.

Entre os anos de 1391 e 1415 — periodo do programa de
conversdes em Castela — houve um aumento das dificuldades de
convivéncia e o que antes era um “problema judaico” se tornou um
“problema converso”.* Ladero Quesada e Carlos del Valle Rodriguez
sio dois dos poucos autores citados nesta tese que acreditam que
o “problema converso” ja era uma realidade antes de 1449.5 De
modo geral, ¢ consenso entre a historiografia que o “problema
converso” sO surgiu apos 1449, pois até¢ entdo 0Os Cristdos-novos
haviam tido facilidade em se integrar a sociedade crista, angariando
ascensio socioecondmica e mantendo relagées poh’ticas por meio
de casamentos. Porém, acreditamos que a integra¢io plena nio se
constituiu em uma realidade para todos os cristios-novos, ou paraa
maioria. Por isso, defendemos que os motivos que impossibilitaram

a p]ena integragio estiveram presentes dCSdC as conversoes forgadas

22 BARRIO BARRIO, J. A. Los judeoconversos hispanos y su problemdtica insercion
en la sociedad cristiana urbana peninsular... Op. cit., p. 244.
23 Cf. RABADE OBRADO, M. P. Una clite de poder... Op. cit.

24 LADERO QUESADA, M. A. Sevilla y los conversos: los “habilitados” en 1495. In:
BARROS, C. (Ed.). Xudeus ¢ Conversos na Historia. Actas do Congreso Internacional en
Ribadavia, 14-17 de Outubro de 1991. Santiago de Compostela, t. 2, 1994, p. 47. O conceito
“problema converso” foi cunhado pelo medievalista espanhol Eloy Benito Ruano (2001)
em 1976. Para o autor, muitos conflitos que antes existiam entre cristaos e judeus, se
repetiram entre cristdos-velhos e conversos apds as conversdes em massa de 1391. Esse
contexto propiciou no reino de Castela a transformagio do “problema judaico” em um
“problema converso”.

25 VALLE RODRIGUEZ, C. En los origenes del problema converso. In: BENITO
RUANO, E. et. al. Tratado contra los madianitas e ismaclitas de Juan de Torquemada: contra la
discriminacién conversa. Madrid: Aben Ezra, 2002, p. 52.
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de 1391 ¢ se basearam, nesse momento, principalmente em questdes

re]igiosas.

Uma carta emitida por Henrique III (1390—1406) a cidade de
Burgos em 1392 nos levaa interpretar os acontecimentos dessa forma.
Os conversos reclamaram ao rei que os cristaos-velhos “por lhes
quererem mal” estavam cometendo atos reprovaveis, como calunia-

26

los e prendé-los sem motivo em carceres privados.® O monarca
adverte os cristios-velhos defendendo que “os cristdos vindos a
fé catolica” devem ser “tratados como irmios e devem gozar de
nossos privilégios, liberdades e costumes™”” Como sustenta Carlos
del Valle Rodr{guez,28 a carta emitida pelo rei Henrique III mostra
que logo apos os episodios de conversio em massa as “raizes do
conflito” ndo estavam bascadas na ocupacio de cargos importantes
na administragio publica, mas na “aversio e desconfianca que ja

existiam antes da conversio”.

Alguns anos depois a queixa se repetiu com foco na disputa
por cargos. O cardeal Jodo de Torquemada, em sua obra Tractatus
contra Madianitas et Ismaelistas, descreveu o contetdo de uma carta
enviada em 1406 pelos conversos da cidade de Toledo a0 monarca
Henrique III ¢ a resposta do rei as reclama(;(')es. Os conversos
disseram que estavam sofrendo “injurias e prejuizos” porque alguns
cristaos-velhos da cidade de Toledo e de outras partes da coroa os
impossibilitavam de ocupar os cargos e dignidades aos quais tinham
direito. Em resposta enviada aos alcaides e nobres toledanos,
o rei ordenou que “honrem e aceitem [..] os ficis cristdos recem-
convertidos [...| para qualquer cargo ou dignidade com que se honre
a0s cristaos-velhos” nao somente da cidade de Toledo, mas de todas
as localidades da coroa. O monarca complementou as exigéncias
a0 solicitar que os conversos fossem protegidos ¢ defendidos de

26 CANTERA BURGOS, F. Alvar Garcia de Santa Marta y su familia de conversos:
historia de la Juderia de Burgos y de sus conversos mas egrégios. Madrid: Instituto Arias
Montano, 1952, p. 27; 55. Disponivel em: hetps://bibliotecadigitaljeyl.es/es/consulta/
registro.cmd?id=1258. [Copia digital. Valladolid: Junta de Castilla y Ledn. Consejeria de
Cultura y Turismo, 2009-2010].

27 O manuscrito da carta estd localizado na Biblioteca Municipal de Burgos,
classificado sob 0 numero 2702. Cantera Burgos citou a carta na integra. Ibidem, p. 55.

28 VALLE RODRIGUEZ, C. En los origenes del problema converso... Op. cit., p. 52.
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qualquer prejuizo aos bens e a si proprios, e que pudessem desfrutar
e todos os “privilégios, honras, costumes, vantagens e proveitos,
d t d “ ] g g

” 29

igual aos demais cristaos-velhos”.

Além das cartas emitidas pelo monarca, os sermdes de frei
Vicente Ferrer sio uma constatacio de que os conversos eram
estigmatizados porque ja haviam sido ou descendiam de judeus.
Existem varios sermdes de frei Vicente Ferrer, de diferentes
localidades da coroa de Castela, que criticam o tratamento
dispensado pelos cristaos-velhos aos conversos. Como exemplo,
citamos o sermio pregado em 1411, em Cidade Real, no qual o frei
pede aos cristaos-velhos que nio insultem os conversos de marrano,
retajado ¢ perro. Todos esses insultos eram acusacdes de que os
conversos judaizavam as escondidas, isso ¢, havia a desconﬁanga de
que nio eram verdadeiros e ficis cristdos.

Ao que parece, os pedidos de frei Vicente Ferrer e dos
monarcas castelhanos nio surtiram efeito, pois em 1434 o papa
Eugenio 1V (1431-1447), durante o Concilio da Basileia (1431-
1449), nio so precisou defender a isonomia entre cristaos-velhos
e conversos, como atestou que era “mais digno ser regenerado
pelo espirito que nascer da carne” O papa decretou que os
recem-chegados a f¢ de Cristo deveriam usufruir “dos privilégios,
liberdade e imunidades das cidades ¢ lugares onde foram
regenerados pelo sagrado batismo” e deveriam aproveitar de todos
os direitos que “os outros conseguem somente pela razio de seu

nascimento e origem”.”

O decreto papal foi severamente desrespeitado pelos lideres
da revolta de Toledo (1449), responsaveis pela redacio da Sentencia-

Estatuto, como veremos a seguir.

29 JUAN DE TORQUEMADA. Tractatus contra Madianitas et Ismaelistas. In:
BENITO RUANO, E. et. al. Tratado contra los madianitas ¢ ismaclitas de Juan de Torquemada:
contra la discriminacién conversa. Madrid: Aben Ezra, 2002, p. 328.

30 Ibidem, p. 325 et seq.
31 Ibidem.
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A Sentencia-Estatuto e a estigmatizacio dos conversos
enquanto pecadores e judaizantes

A revolta de Toledo eclodiu como uma rebeldia contra o
monarca, mas que, ao longo de seu desenrolar, foi adquirindo
outros objetivos politicos. O estopim para a revolta foi a
obrigatoriedade de um empréstimo exigido pelo condestavel
Alvaro de Luna em 25 de janeiro de 1449. O conselho da cidade
ordenou que o tesoureiro Afonso Cota (cristao de origem judaica)
gerenciasse a arrecadac¢io do empréstimo. Ao que parece, arebelido
comegou quando um artesdo cristio-velho se recusou a pagar e
foi arrastado at¢ a prisdo. A popula¢io se revoltou contra aquilo
que considerou uma injustica e, juntamente com liderancas civis
¢ eclesiasticas da cidade, se voltou contra os arrecadadores que
eram cristdos-novos. Estes foram acusados de cumplicidade com
Alvaro de Luna e participes de toda a espoliagio econémica que o
condestavel impunha a cidade de Toledo e a coroa.®* A revolta de
Toledo tornou-se o mais grave ataque ocorrido até entdo contra
os cristdos de linhagem judaica.

Em meio ao tumulto, os conversos foram acusados de apostasia
religiosa. Sob palavras de ordem a popula¢io se reuniu na catedral e
decidiu prender Afonso Cota por trai¢io, ¢ os demais conversos por
infidelidade a0 cristianismo. O tesoureiro conseguiu fugir, mas sua
casa, juntamente com a de outros conversos, foi saqueada e queimada.
Alguns moradores, no intuito de preservar seus bens, entraram em
luta com os cristaos-velhos e foram mortos. Um dos lideres do grupo
cristio-novo, Jodo de Ciudad foi morto e pendurado pelos pés na
praca de Zocodover, principal praca da cidade.”

O ex-alcaide Pedro Sarmiento se autodeclarou lider da revolta
¢ comandante da fortaleza militar, fechando as quatro portas de

acesso a cidade. Ele contou com o apoio de alguns componentes da

32 BENITO RUANO, E. Toledo en el siglo XV. Madrid: CSIC, 1961, p. 35; HOWELL,
V. La rebelion de Toledo-1449. In: BENITO RUANO, E. et. al. Tratado contra los madianitas
e ismaelitas de Juan de Torquemada: contra la discriminacion conversa. Madrid: Aben Ezra,
2002, P. 22.

33 GONZALEZ ROLAN, T.; SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P. De la Sentencia-
Estatuto de Pero Sarmiento a la Instruccion del relator... Op. cit., p. 19.
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oligarquia, de alguns clérigos e de Marcos Garcia de Mora, mentor
intelectual de toda a documentagio produzida pelos revoltosos
durante 0 ano no qual a rebelido transcorreu’ Apos a tomada de
poder, Pedro Sarmiento dissolveu o conselho da cidade e prendeu
ou expulsou aqueles moradores que se opuseram a suas decisdes ou

que se mantiveram leais a0 monarca.®

Em relagio aos conversos, cuja lealdade a monarquia era
conhecida, Pedro Sarmiento lancou, formalmente, a acusacio de
heresia. Com o aval de um Viga'rio da catedral de Toledo, que nao
possuia jurisprudéncia para tomar essa decisdo, foi nomeada uma
COmissao para investigar as dentncias de infidelidade religiosa, pois
os conversos eram acusados de seguir o judaismo as escondidas.
Depois de realizada a investigacao que, segundo seus responsz’weis,
confirmou as dentncias, alguns conversos foram presos. Sob tortura,
confessaram as préticas judaicas e foram condenados a pena Capital
com morte na fogueira e perda dos bens, confiscados pelo novo

governo da cidade.®

Da forma como a investigac¢io ocorreu, pode-se pensar que o
tribunal religioso foi usado com motivos politicos. Nesse caso nio
importa a veracidade das acusac¢oes de apostasia, mas a constatagio
de que os “elementos simbolicos e politico-juridicos” existentes na
sociedade encontravam-se imbricados em uma disputa pelo poder
na qual era preciso purgar os males que afetavam essa sociedade.”
Utilizando-se dos recursos de coercao social e simbolica dispom’veis
naquele momento, os revoltosos optaram por um julgamento que
seguia o ritual inquisitorial para legitimar a punicio daqueles que

foram considerados traidores da cidade e do cristianismo.

34 Nio hd muitas informacoes sobre Marcos Garefa de Mora. Sabemos apenas que
era cristdo-velho, bacharel em direito e, no ano de 1449, foi o suporte intelectual de Pedro
Sarmiento na rebelido. As fontes da época apontam que era filho de lavradores da aldeia
de Magarambros, apesar de ele proprio se dizer filho de um fidalgo ¢ natural da cidade de
Toledo.

35 BENITO RUANO, E. Toledo en el siglo XV... Op. cit., p. 36.
36 HOWELL, V. La rebelion de Toledo-1449... Op. cit., p. 23.

37 SILVA, T. T. A producio social da identidade ¢ da diferenga. In: SILVA, T. T.
(org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos Culturais. Petropolis: Vozes, 2013,

p- 27.
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Todos esses acontecimentos ocorreram entre final de janeiro

¢ abril, pois em primeiro de maio o monarca havia levado suas
tropas para perto da cidade de Toledo. Desde entdo, os rebeldes
mantiveram contato com o rei buscando um acordo para entregar

a cidade.

Os amotinados exigiam que o monarca entrasse na cidade
com um numero reduzido de soldados e que nio estivesse
acompanhado de Alvaro de Luna e seus aliados; que Pedro
Sarmiento fosse mantido a frente da cidade como alcaide; e que
nenhum dos envolvidos fosse penalizado pelos acontecimentos,
nem perdesse 0s espélios oriundos do conflito.® As exigéncias
nio foram aceitas por Jodo II, que se dirigiu com sua tropa até
Toledo. Chegando aos arredores da cidade em 08 de maio de 1449,
o monarca exigiu que a cidade fosse entregue. Como resposta,
segundo fonte coetanea, recebeu “gritos de guerra, flechas e
pedras [...], cavaleiros armados ¢ soldados de infantaria [em] um

repentino ato de audacia”®

Apés a ofensiva contra o monarca, Pedro Sarmiento enviou
uma comitiva com uma carta Suplicacion y requerimiento,* na qual
explicava os motivos da revolta, nio contra o rei, mas contra Alvaro
de Luna ¢ os conversos que o apoiavam. Na carta, Alvaro de Luna foi
descrito como um usurpador das riquezas e do poder monarquico,

p q p q
que buscava destruir e roubar a coroa e seus suditos. Alem disso, ele
foi acusado de proteger os conversos, que eram “pessoas heréticas e
proteg q p
infi¢is [...] inimigos de nossa santa lei e de nosso rei” que tem fama de
“judaizar e guardar os ritos e cerimonias dos judeus [...] abjurando do
batismo que receberam e demonstrando por obras ¢ palavras que o

receberam apenas no couro € Nao no coragﬁo”.‘“ A acusacao de receber

38 BENITO RUANO, E. Toledo en el siglo XV... Op. cit., p. 40 et seq.

39 SERMO IN DIE BEATI AUGUSTINI. In: GONZALEZ ROLAN, T.; SAQUERO
SUAREZ-SOMONTE, P. Op. cit., p. 72.

40 Nio foi preservado um exemplar da carta Suplicacién y requerimiento, apenas
um resumo de seu conteudo na Crénica del Halconero de Juan Il e na Crénica de Juan II.
Ambos os relatos da carta se encontram na integra em Gonzalez Rolin e Saquero Suarez-
Somonte (2012). Cf. GONZALEZ ROLAN, T.: SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P. De
la Sentencia-Estatuto de Pero Sarmiento a la Instruccién del relacor... Op. cit.

41 Cf. PERO SARMIENTO. Suplicacién y requerimento. In: GONZALEZ ROLAN,
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o batismo “apenas no couro” seria usado pelos cristaos-velhos como
argumento para invalidar o poder de purifica¢io do batismo.

AS acusa(gées 1an§adas contraosconversosnacartaanunciavam
a mais dura medida que estava por vir, a lei Sentencia-Estatuto. Em
~ ro. . . .
S€SSao plenarla, no dla S de ]unho de 1449, (0] COl’lSGH’lO da Cld.?ld,e7
. . . . . !
presidido por Pedro Sarmiento em nome dos alcaides, juizes,
CaValeirOS, escudeiros (= pOVO da Cidade de ’I“Oled.o7 promulgou a
Sentencia-Estatuto. De acordo com o conselho, a lei estava alicercada
. 17 . . . .
¢m um perllegIO C[ue a Cldade recebeu dO rel Afonso, S€m mencionar
qual, e nas leis canonicas e leis de Castela. Segundo a normativa,
. )
conversos pretéritos, presentes e por vir [..] descendentes da
perversa linhagem dos judeus [..] por serem suspeitos na fé de
nosso Senhor e Redentor [..] por razio das heresias e delitos,
insultos e crimes por eles cometidos, sejam tidos, como o direito os
tem, por infames, inabeis, incapazes e indignos para ter qualquer
oficio e beneficio pt'lblico e privado na cidade de Toledo [e] dar
testemunho e fé como escrivies publicos ou como testemunhas

[...] pelos quais pudessem fazer injﬁrias, agravos € maus tratos aos
cristaos-velhos.*

A lei tornava os conversos de linhagem judaica “inabeis,
incapazes ¢ indignos” de ocupar quaisquer cargos publicos
ou privados,® de receber quaisquer honrarias ou beneficios, e
testemunhar contra os cristdos-velhos. A principal justificativa era
que os conversos eram “suspeitos na f¢ de Cristo [...] judaizando
[..] e guardando os ritos e cerimoénias da lei velha”* As demais
justificativas embasavam-se nas acusa¢des de que os cargos que os
conversos possuiam haviam sido adquiridos “por compra [...], favores
€ outras sutis e enganosas maneiras”.* Nessa perspectiva, tudo havia
sido feito em maleficio da coroa, do rei e dos cristaos-velhos, pois os
conversos praticavam “delitos e crimes” contra o “servi¢o de Deus,

do senhor rei e do bem publico da cidade” de Toledo.*

T.; SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P. Op. cic., p. 5.
42 Sentencia, p. 26-30.
43 Sentencia, p. 28.
44 Sentencia, p. 28.
45 Sentencia, p. 22.

46 Sentencia, p. 23.
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As acusacoes listadas contra os conversos na Sentencia-

Estatuto podem ser relacionadas a dois tipos de estigmas:?7 “culpas

de carater individual” e “estigmas de religiao”. No primeiro caso,

os conversos eram tachados de falsos, desonestos, gananciosos e

malignos; no segundo, os “estigmas de religidao” estio relacionados

as caracteristicas negativas dos conversos, fruto da linhagem judaica
da qual eles descendiam.

A estigmatizagio dos conversos nio eram nutridas apenas
pela classiﬁcagio simbolica. A marcagao também ocorria por
meio de formas de exclusio social, pois, como destacado por
Silva,*® a identidade e a diferenga nio vivem harmonicamente, e
essa desarmonia ¢ refletida na disputa pelos recursos simbolicos e

materiais da sociedade.

Na lei toledana Sentencia-Estatuto, ¢ possivel identificar
claramente a marcac¢io da diferenca mediante o intento de exclusio
social e mediante o sistema simbolico de representagio. Por meio
da Sentencia-Estatuto os cristaos-velhos buscavam defender a
exclusividade dos cargos pﬁblicos que garantiam a manuteng¢ao do
poder politico e social a quem os ocupava, ¢, de forma indireta,
buscavam defender uma nova identidade para os cristaos-velhos,
uma identidade que os diferenciasse dos conversos, isso ¢, uma

posicio simbolica de “verdadeiros cristaos”.

A implanta¢io da Sentencia-Estatuto na cidade de Toledo
gerou um “mal-estar” entre os conversos e os cristaos-velhos de
diferentes regides da coroa. Em um plano pratico e imediato, a lei
afetou especificamente quatorze escrivanias ocupadas por cristaos-
novos na cidade de Toledo.* Posteriormente a lei serviu para o
acirramento dos conflitos, uma vez que havia uma prerrogativa
juridica para a estigmatizacio e exclusio social dos cristaos de
linhagem judaica, e serviu também como base para a criacao dos

estatutos de pureza de sangue em diferentes institui¢des eclesiasticas

47 Cf. GOFFMAN, E. Estigma... Op. cit.
48 SILVA, T. T. A producio social da identidade ¢ da diferenca... Op. cit., p. 81.

49 Os escrivies municipais eram funciondrios que redigiam os documentos e as atas
das reunides do conselho que governava a cidade.
que g
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e seculares, que objetivavam proibir a participac¢io de membros de

linhagem judaica.>

A segregacao langada pela Sentencia, isso ¢, a inabilitagéo dos
descendentes, ndo era uma novidade na Idade Média, pois, a partir
do século XII os descendentes dos condenados pela Inquisi¢io
eram proibidos de ocupar cargos publicos.” A novidade trazida
pela Sentencia foi a de que os inabilitados seriam exclusivamente de
linhagem judaica. Tratava-se de uma prévia condenacio baseada na
ascendéncia familiar e justiﬁcada por argumentos religiosos, usados
com objetivos politicos.

Quanto ao desfecho final dos revoltosos, o rei Jodo II ja
havia sido aconselhado ainda em 1449 por meio de um sermio
sobre os resultados de uma possivel nio condenacio ou brandura
nas penas. Um clérigo lembrou que “o discurso [dos revoltosos]
se espalha como um tumor maligno”, de forma que se nio fossem
punidos com a espada espiritual e com a espada secular, “todo vosso
reino ficara infestado com o veneno do cisma e da heresia”>* pois,
como afirmou o clérigo, no fim dos tempos, alguns dario atencio
a espiritos sedutores ¢ a doutrinas demontiacas (1 Timoteo 4, 1). O
autor do sermio nio especifica as penas que os revoltosos deveriam
receber, mas nesse trecho claramente se referiu, como fez em
outros, ao procedimento inquisitorial. Nesse sentido, os revoltosos
deveriam ser julgados como heréticos ¢ excomungados pelo tribunal
episcopal, e depois encaminhados ao brago secular, isso ¢, ao rei,
para que pudessem receber as puni¢des cabiveis: perda de bens ¢
pena Capital.

50 PEREZ FERREIRO, E. El tratado de Torquemada y la controversia estatutaria en
la décimoquinta centuria. In: BENITO RUANO, E. et. al. Tratado contra los madianitas ¢
ismaclitas de Juan de Torquemada: contra la discriminacion conversa. Madrid: Aben Ezra,
2002, P. 75.

51 OréucondenadopelaInquisi¢io medieval, assim como seus filhos, estava inabilitado
para ocupar cargos publicos e perdia determinados direitos civis ¢ eclesiasticos. Mas, nesse
caso, o cristdo j4 havia sido legalmente condenado, diferentemente do que ocorreu a partir
da Sentencia-Estatuto, que condenou todos os conversos pelo fato de pertencerem a uma
linhagem judaica. A Inquisi¢do espanhola, surgida em 1478, acrescentou a inabilitacio aos
netos do réu condenado e ao réu reconciliado, assim como seus filhos e netos.

52 Sermo in die beati Augustini. In: GONZALEZ ROLAN, T.; SAQUERO SUAREZ-
SOMONTE, P. p. 76.
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Entre abril e maio de 1450, Jodo Il mandou publicar as bulas
papais de condenacio a revolta e a lei discriminatoria. A bula Si
ad Reprimendas condenou Pedro Sarmiento e seus seguidores pela
atitude de lesa magestatis contra o rei Jodo Il e pelas violencias
contra clérigos e leigos.” A bula Humani Generis Inimicus (p. 253-257)
reconheceu o direito de todos os conversos, independentemente
da procedéncia religiosa, de terem os mesmos direitos que os
cristaos-velhos e proibiu qualquer diferenciacio, principalmente

no que se refere ao acesso a honras, cargos publicos e eclesiasticos.

Area¢io da oligarquia toledana acerca da bula Humani Generis
Inimicus colocou em risco o acordo de paz que havia acabado com a
revolta. Desse modo, Jodo 11 solicitou ao papa a suspensdo da bula
que condenava a discriminagﬁo dos cristios-novos, e, em outubro
de 1450, a bula foi anulada com a justificativa de evitar “discordia,
tumultos e grandes males” ¢ “para que reine perpetuamente a
paz”5* Em 21 de marco de 1451, 0 rei emitiu um indulto para todos
os moradores da cidade de Toledo, perdoando-os da ma conduta
— desrespeito ao rei, roubos e assassinatos — durante os meses de
rebeldia. Além disso, o monarca se calou quanto a validade da
Sentencia, o retorno dos conversos expulsos da cidade e a restitui¢io
dos cargos. Ndo bastassem as atitudes do rei, em novembro de
1451, Nicolau V emitiu uma bula Inter Curas Multiplices (p. 297-
299) autorizando o estabelecimento de um Tribunal Inquisitorial
em Castela. Porém, a bula nunca foi publicada. Talvez o monarca
Jodo II acreditasse que os acontecimentos de 1449 ja haviam
servido como um aviso para os conversos, tanto no que se refere as
ambig()es polfticas € sociais, quanto équeles que se mantinham fiéis
a0 judatsmo.

A anula¢io das bulas condenatorias pelo papa ¢ a

A . . ~ !/ .
benevolencm dO rel com oS I‘CVOIIOSOS mostraram quao suscetivels

53 PAPA NICOLAU V. Si ad Reprimendas. In: GONZALEZ ROLAN, T,
SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, p. 265-269.

54 Suspensio executionis cuiusdam lictere emanate ad instanciam regis Castelle super facto
Iudeorum de Ispania [sic]. PAPA NICOLAU V. Suspensio executionis cuiusdam lictere
emanate ad inscanciam regis Castelle super facto ludeorum de Ispania. Inn GONZALEZ
ROLAN, T.; SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P... Op. cit., p. 283.
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eram os conversos as pressoes politicas. Jodo II foi negligente em
enfrentar os grupos da nobreza que faziam oposi¢io ao seu reinado
e a insercio dos conversos nas estruturas de poder que controlavam
a sociedade castelhana. Nenhum nobre toledano que apoiou a
revolta ou participou dos saques e assassinatos foi punido. Pedro
Sarmiento pdde sair da cidade em janeiro de 1450 com todas as
riquezas acumuladas durante os saques e apreensoes efetuadas
contra os toledanos que ele proprio condenou a prisio. Os dois
clérigos envolvidos na revolta foram presos. Marcos Garcia de
Mora, braco direito de Pedro Sarmiento, foi morto e esquartejado
em dezembro de 1449, servindo de exemplo para qualquer toledano
comum (leia-se, ndo nobre) que pensasse em atentar contra a

. !/ . <
soberama ﬂ’lOlelI'ClLllC;:L>3

O fim da revolta nio foi o fim das disputas com os conversos.
Essa sensacdo de impunidade, somada ao acirramento dos
conflitos sociais e poHticos em Castela, propiciou outros ataques
aos cristdos de 1inhagem judaica depois de 1449 ratificando a
concepeido que o “problema judaico” havia se transformado em
“problema converso”, identificando os conversos como uma
constante ameaca.’

Nota-se pela Sentencia-Estatuto uma tendéncia que, segundo
Orfali Levi,” era comum na sociedade crista-velha, a de considerar
todo converso como “judeu de cora¢ao”. Além disso, existia a crenca
em mitos antijudaicos que passaram a ser imputados 20S CONVersos:
dedicacio a oficios vis, perigo social por suas atividades medicas e
infiltracio em cabildos ¢ ordens religiosas. A ideia da “infiltracao”

levava a teoria do golpe, pois se acreditava que os conversos

55 BENITO RUANO, E. Los origenes del problema converso. Barcelona: Real Academia
de Histdria Espanhola, 2001, p. 58 et seq. Pedro Sarmiento saiu de Toledo sob protesto
de parte da populacio, provavelmente aqueles que haviam sido prejudicados. Levava
consigo 200 mulas repletas de despojos: ouro, prata, joias, tapetes ¢ tecidos da Holanda
e Inglaterra. Ao longo de meses de percalgos e roubos pelo caminho, recebeu refigio no
reino de Navarra.

56 VIDAL DOVAL, R. Misera Hispania. Jews and conversos in Alonso de Espina’s
Fortalitium Fidei. Oxford: Committee, 2013, p. 8.

57 ORFALI LEVI, M. El judeoconverso hispano: historia de una mentalidad... Op.
cit., p. 123.

112



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel

(Organizadores)

buscavam minar as estruturas do cristianismo “a partir do seu
interior”* Mesmo depois de décadas e num periodo no qual parcela
dos conversos estava assimilada,” o discurso antijudaico ainda se
fazia presente e sustentava um sistema simbolico de representacio
que embasava a marcacio da diferenca entre cristdos-velhos e
conversos, estigmatizando os ultimos a partir dos topoi utilizados

contra os judeus.

Consideragoes Finais

As disputas politicas, as ambicoes materiais ¢ os motivos
religiosos poderiam Coexistir e juntos motivar os ataques contra
os cristdos de linhagem judaica. Apesar de terem existido varios
episodios de violéncia contra os cristdos-novos na segunda metade
do século XV, o conflito de Toledo em 1449 continua a ser o de
maior destaque devido a redacio da Sentencia-Estatuco.

O principal argumento da Sentencia para inabilitar os
conversos se baseava na afirmacio de que eles eram maus cristaos
por descender da linhagem judaica, condenada por Deus como
pecadora ¢ infiel. Nesse sentido, os pecados judaicos nio seriam
apagados pelo sacramento do batismo, uma vez que o “receberam

» 6o

-~ P ! . . . .
apenas no couro e ndao no cora¢do”* Além disso, havia a discussio

sobre a manutengio do pecado por via hereditaria.

Para ser considerado verdadeiro cristao, o individuo deveria
descender de uma familia com antiga ancestralidade crista. O
criterio biologico da ancestralidade nio foi usado de modo a
destacar as caracteristicas raciais, fenot{picas, dos cristios-novos,
mas, no sentido de valorizar os lacos que ligavam os individuos
a um ancestral em comum, a memoéria que fazia com que eles
compartilhassem uma mesma identidade.

58 KRIEGEL, M. Judeus. In: LE GOFF, ., SCHMITT, |. C. Diciondrio Temdtico do
Ocidente Medieval. v. 2. Sio Paulo: Edusc, 2006, p. 49.

59 ORFALI LEVI, M. El judeoconverso hispano: historia de una mentalidad... Op.
cit., p. 123.

60 PERO SARMIENTO. Suplicacién y requerimento. In: GONZALEZ ROLAN, T;
SAQUERO SUAREZ-SOMONTE, P... Op. cit., p. s.
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Desse modo, quando os cristios-velhos ressaltavam a
descendéncia judaica dos conversos, eles estavam reafirmando
sua propria identidade de cristaos-velhos baseada em uma filiacio
ancestral que eles consideravam honrada. Era uma distingio
bascada na ancestralidade, por isso inevitavelmente biologica, mas
relacionada ao campo religioso. Por estar relacionada ao campo
religioso, acabava por questionar a validade do batismo.

Ao advogar a favor do sacramento de alian¢a com Deus, o

® salientou que a graca alcancada pelo

bispo Alonso de Cartagena
batismo dos pais cristdos-velhos nio passava para os filhos, assim
como o pecado dos judeus ou a circuncisdo nio passavam para a
linhagem. Todos nasciam pecadores e precisavam passar pelo
ritual do batismo para serem puriﬁcados. Logo, os cristaos-velhos
estavam equivocados ao vangloriar a antiguidade do batismo de seus
antepassados, pois “o perdio do pecado original comecava neles,
com seu proprio batismo”, de tal modo que depois do batismo o fiel
podia alcangar a salvacio da alma e os beneficios da vida terrena,®
numa clara alusio aos cargos ¢ titulos de nobreza negados aos

conversos pela Sentencia-Estatuto.

A defesa da unidade da Igreja, do sacramento do batismo,
da universalidade da redencio ¢ da igualdade entre cristaos foram
os argumentos mais usados em prol dos conversos, uma vez que
a teologia crista afirmava que o batismo tinha o poder de limpar
0s pecados daqueles que aceitavam o cristianismo. Por sua vez, as
leis castelhanas, respeitadas as hierarquias sociais, defendiam a
igualdade de direitos entre cristaos. Tal argumentacio foi utilizada
por Alonso de Cartagena,” para quem a tnica diferenca entre os
cristaos era referente a possuir ou nio uma posicao social que lhes
conferisse nobreza, ¢ que essa posicio nio se relacionava com a
origem religiosa do sudito, pois

61 Defensorium Unitatis Christianac. ALONSO DE CARTAGENA. Defensorium
Unitatis Christianae. In: VERDIN-DIAZ, G. Alonso de Cartagena y el Defensorium Unitatis
Christianae. Principado de Asturias: Universidad de Oviedo, 1989, p. 206 et seq.

62 Ibidem, p. 256.
63 Ibidem.
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todas as diferentes procedéncias foram reunidas em um so corpo
[...] ainda que tenhamos muitos membros e um seja mais nobre que
o outro pela diferenca de fun¢des que desempenha.®

Defendeu também que o preconceito contra os conversos colocava
em perigo a unidade da Igreja e gerava uma heresia cismatica entre

0S Cristaos.

Diversas obras foram escritas nos anos de 1449-1450 em defesa
dos conversos. No geral, as obras refutaram a Sentencia-Estatuto
com base em textos biblicos, teologicos e juridicos, e reiteraram a
importancia da conversio dos judeus, a isonomia a qual os conversos
tinham direito ¢ a importancia da linhagem de Jesus Cristo,
pertencente ao “mais sublime de todos os povos que o senhor criou

em honra, nome e gloria”.%
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O Enigma do Trobar Clus:

o sirventes e a poctica popular de Patativa do Assare

Marcus Baccega'

Esta breve e muito ensaistica contribui¢io a tematica do
Trovadorismo e, na interpenctracio de temporalidades de longa
duracio, a poctica popular do Sertio Nordestino visa a resgatar ¢
problematizar um modo poematico proprio ao inicio das cantigas
trovadorescas, o sirventés, ¢ indagar sobre seu possivel desdobramento
contemporanco, vislumbrado na poesia do cantor popular cearense

Antonio Gongalves da Silva, o Patativa do Assare (1909-2002).

Para tanto, 10g0 a0 inicio, uma palavra se faz necessaria
quanto ao titulo deste texto. A ideia medieval de aenigma, herdeira
de um campo semantico ja bastante polissémico no latim classico,
parece-nos ressignificada pela no¢ao de uma sacramentalidade de
todo o imagindrio centro-medieval. Com efeito, além de significar
“obscuridade nos sonhos” ou, tout court, “mistério”, a palavra também
abrange o sentido de “emblema”, “sinal”, “figura” ¢ mesmo, ainda
mais relevante para nossos propositos, “parabola”.* Por conseguinte,
nio se entende aqui o trobar clus de trovadores como o célebre
Marcabru ou, no contexto portugués do seculo XIII, Paio Gomes
Charinho, como um modo deliberadamente obscuro ou misterioso

de compor cantigas liricas.

1 Professor Adjunto de Historia Medieval ¢ Teoria da Histéria no Departamento de
Historia e no Programa de Pos-Graduagio em Historia ¢ Conexoes Adlanticas: Culeuras e
Poderes, da Universidade Federal do Maranhio (UFMA). Doutor em Histéria Social pela
Universidade de Sao Paulo. Bacharel ¢ Licenciado em Histéria pela Universidade de Sao
Paulo. Bacharel em Direito pela Universidade de Sdo Paulo.

2 SARAIVA, F. R. dos Santos. Novissimo Dicionario Latino-Portugués. Etimologico,
Prosodico, Historico, Geografico, Mitoldgico, Biografico. Rio de Janeiro: Livraria Garnier,
2000, P. 41.
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Modo poemitico do enigma, o trobar clus ¢ lugar da
memoria (Pierre Nora) da sacramentalidade do imaginério mito-
poctico centro-medieval e, na longa dura¢io braudeliana, do ethos
poctico que a cultura popular nordestina reteve e ainda recém da
transposicio feudal que caracterizou a colonizacio hispanica e

lusitana no continente americano.

E neste lastro que os aenigmara siao expressdes do mysterion
(Lotpilov) maior, o sacramentum. Tal sinonimia, em brevissimas
palavras, viu-se consagrada com a celebre traducio de Sio Jeronimo
do Novo Testamento, do grego original para o latim, ao referir-se ao
mistério da relagio matrimonial entre Deus Esposo ¢ Igreja Esposa
como sacramentum (Epistola aos Ef¢sios 5,32) na Vulgata Latina.

Portanto, ler os poemas do trobar clus pode nos ensejar uma
interpretagio transtemporal, uma longeva heranca cultural por
meio da qual a Idade Média se consagra como um locus simbolico de
resisténcia critica da cultura popular e dos estratos sociais excluidos.
Verdadeira guerra escatologica diante da tirania ¢ da opressio do
injusto estrutural de nossos dias, corporificado pelo grande sujeito
fantasmatico das relagdes sociais no modo de producio capitalista,
0 Capital.

Na verdade, o trobar clus ¢ o auténtico primum mobile
da propria Lirica Trovadoresca, se considerarmos, a luz de
consagrados canones brasileiros como Segismundo Spina, ou
especialistas em poesia e prosa occitanicas como Robert Lafont,?
sem referir-nos mais profundamente a nomes classicos como o
sui¢o Paul Zumthor ou o alsaciano Michel Zink.* Pensamos aqui
no fato de que a primeira cantiga trovadoresca, composta na
langue d'oc, foi um devinalh que se atribui a auctoritas do duque
Guilherme IX da Aquitania (1071-1127).

Com efeito, ao lado do planh e da tens, o devinalh foi 0 modo
poematico privilegiado de expressio do trobar clus, antipoda de

3 CE.LAFONT, Robert. Histoire et Anthologie de la Lictérature Occitane. L'age classlaique
— 1000-1520). Montpellier: Les Presses du Languedoc, 1997.

4 Cf. ZUMTHOR, Paul. La Lettre et la Voix. De la “liccérature” médiévale. Paris:
Editions du Seuil, 1979.
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uma certa “ingenuidade poctica” que assinalaria o trobar leu das
demais cantigas do nobre em questio ¢ da maioria dos troubadours
. o A . \ .~ b .
provengais e occitanicos ¢ dos trouveres da regido da Langue d'Oi.
Como afirmamos em outra recente ocasiio:
Cavaleiro de grande destreza no exercicio do munus
ideologicamente outorgado a seu ordo nobiliérquico por clérigos
carol{ngios, como o bispo Adalbéron de Laon (Poema ao Rei
Roberto, c.1030) ou Gerbert d’Aurillac, o Papa Silvestre 1T (999-
1003), sua voz poctica ecoa em nosso momento de perigo. Por um
‘misterioso heliotropismo’, aqui serd o Duque Guilherme IX da
Aquitania e de Poitiers (1071-1127) a tentar nos lancar um apelo
com a corola floral de sua poesia ‘sob o sol que que se levanta no
céu da historia’. (Tese IV Sobre o Conceito de Histéria).s

Esse senhor feudal combateu ao lado de Godofredo
de Bulhdes, o primeiro rei latino de Jerusalém (1099-1100),
participando, pois, da fundacao do Reino. Teria sido no provavel
mesmo ano de 1099, certamente apos a Primeira Cruzada,® que
Guilherme IX compds o célebre devinalh, Farai um vers de drech
nien (“farei um verso sobre o auténtico nada”, em traducio livre).”
Assim como problematizamos nessa outra oportunidade, um
novo espectro benjaminiano ronda nosso tempo presente: como
identificar as origens medievais de algo que se arrisca a fenecer em
face da Induscria Culcural Capitalista?

Mais uma vez, jz’l antevemos, sera necessario atuar um
exercicio presente-passado-presente movido por outra questio-
problema: ha um porto seguro para a cultura popular nordestina
hoje? Como justificar sua ingente necessidade de patrimonializacio
imaterial? Sio questdes das quais os historiadores de oficio nio

podem se furtar.

Somente poderemos investigar adequadamente 0 enigma do

trobar clus se o percebermos, sim, como um eco dos tempos que

5 BACCEGA, Marcus. Fingo, ergo sum. Uma (re)leitura do Trovadorismo como
a Idade Média por decras de nossos medos. In: VIANA, Manuela; BAHURY, Michelle;
ARAUJO, Naiara Sales (org.). No percurso discursivo: politica, identidade e liceratura. Sio
Luis do Maranhio: EDUFMA, 2020, p. 151.

6 SPINA, Segismundo. A Lirica Trovadoresca. Sio Paulo: EDUSP, 1996, p. 17 et seq.

7 Idem. A Cultura Literdria Medieval. Sio Paulo: EDUSP, 2007, p. 48.
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se faz ressoar na cultura popular nordestina ainda viva. Em nossos
dias, ademais, trata-se de uma real ameaca de anexacio cultural a
tendencia homogeneizante de um sistema-mundo capitalista em
sua face de financeirizagio internacional. Em nosso caso especifico,
no Brasil, tendéncia potencializada pelos rumos nada democraticos

que o Pais percorre.

A ironia versificada de um eu-lirico que sonha em vio
sobre seu cavalo, tendo nascido no cume de um alto monte e
pelo sortilégio de uma fada noturna, e decide dissertar sobre o
nada parece-nos apelar para a retorica cortés de uma aparente
antipoética trovadoresca. Nesta senda, no entanto, deparamo-
nos com outro meio de expressio do trobar clus, o sirventés (em
occitanico) ou sirventois (em médio francés). Sera a pista a nos
conduzir a interpenetracio de temporalidades hoje posta em risco,
esta heranca de longa duracio foi se fez historicamente possivel

com a poética popular do Sertio.

Com efeito, algumas palavras sobre a inventio retorico-
poética do sirventés sio aqui bem-vindas. A frutifera “descoberta”
do sirventés atribui-se a um poeta obscuro que vagou por cortes

. A . ! . . -~
occitanicas, de epiteto Marcabru, que teria sido natural da regido da

Gasconha e conhecido breve vida, entre c.1129 e 1150.

A Lirica Trovadoresca atinge as terras da Peninsula Ibérica
por volta de 1140, como estima Massaud Mois¢s,” e dentre os cantares
de decoro satirico, o sirventés conheceria grande fortuna critica em
Castela. Todavia, também se dedicaram a tal modo poematico notaveis
vultos portugueses. Serdo eles a comunicar, nalonga dura¢io historica,
a distante Gasconha de Marcabru ao atual Nordeste brasileiro. Um
dos primeiros poemas a expressar-se com a forma de um sirventes foi
obra de Dom Afonso X, O Sabio, de Castela (1252-1284). O tao-so fato
de ter sido um modo poematico cultivado na transculcuralidade que
viceja na corte deste monarca hispﬁnico ]i deve incitar nossa atencgao,
em virtude de seu potencial de plasticidade e adaptacio a contextos
histérico-temporais diversos.

8 MOISES, Massaud. A Literatura Portuguesa. Sio Paulo: Cultrix, 2010, p- 19 et seq.
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O advento do Trovadorismo nas paragens ibéricas segue as
trilhas da Expansio Feudal que tem inicio em torno do ano mil,
no contexto em que, conquanto haja vozes discordantes, podemos
considerar as guerras da Reconquista parte substantiva do movimento
das Cruzadas. Tratou-se, como consignaram os estudos de Hilario
Franco Junior, em sua Tese de Doutorado intitulada Peregrinos,
Monges e Guerreiros, editada em 1990. da ¢poca da feudoclericalizacio
dependente das terras hispanicas, a partir de um modelo feudal
central, que nio teria existido senio entre os limites aproximados

dos rios Reno e Rodano.

Nio desejamos, no momento, problematizar a nomenclatura
“Feudalismo” ou suas possiveis acep¢des divergentes, apenas assinalar
que a poética satirica do sirventés é insepara’vel da feigio militar-
territorial da chamada Revolugdo Feudal, conforme a qualificaram
— a nosso ver, de modo ainda valido — Marc Bloch e Georges Duby.
Vejamos um sirventés de c.1145, atribuido a auctoritas do proprio
Marcabru, cujo titulo latino nao deixa davidas a respeito de sua

ligagﬁo com as Cruzadas, Pax in nomine Dei.
+ Pax in nomine Domini!
o Fez Marcabruns los moz e[ so.
« Auiaz ge di:
« cum nos a fait per sa dousor
. lo seignorius celestiaus,
« probet de nos, un lavador
» clanc for outramar no-n fon taus
« en de lai enves Josaphat;
« e daquest de sai vos conort
« En Espaign’e sai lo Marques
« et cill del temple Salamo

. SOfTOTl lO pCS
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« el fais del orgoill paianor,
« per que jovens cuoill avol laus;
« el criz per agel lavador
« versa sobre-ls plus rics captaus,
« fraich-faillit de proessa las,
* que non amo joi ni deport.
« Desnaturat son li Frances,
« si del afar Dieu dizo no,
* qu'eu sai cum es!
» Antiocha, prez e valor
e sai plom Guiana e Peitaus.

« Dieus lo comte al seu lavador
« conduga e meta larm’en paus
« ¢ sai gart Peitieus e Niort
o lo seigner qui resors del vas.?

Neste assertivo e critico sirventés, em que o eu-lirico
critica seu possivel solo de origem, o futuro reino da Franca
“desnaturados sio os franceses” — e seus ambiciosos e
acovardados guerreiros, ha um claro tom de laude ao esforco
cristio de anexacio dos territorios arabes que, entre 959 e
1031, compuseram o Califado de Cordoba, sucessor do emirado
autonomo estabelecido por Abdemarrio I em 756. O poema nio
abre espaco para qualquer duvida: libertar as Espanhas do Infiel

9 Paz em nome do Senhor! Fez Marcabru as palavras e o som. Ouvi agora o que diz.
Como nos fez, por Sua dogura, o Senhor Celestial, um lugar redentor. Ainda outrora
houve um outro, junto ao vale de Josafi. E este daqui vos convoco a salvar. Em Espanha
hd um marqués e aqueles do Templo de Salomio. E sofrem o peso e o fardo do orgulho
pagdo. Para que os jovens que disto tem louvor. O crivo deste redentor. Caira sobre os
mais ricos capities. Estao feitos, falidos, cansados de proezas. Que nio amam nem alegria,
nem prazer. Desnaturados sdo os franceses, se ao servigo de Deus dizem nio. Aos quais eu
venho convocar. Antioquia, preco e valor. Digo pela Guiana e Poitou. Deus, Senhor, em
teu redentor, as armas do conde ponde em paz. E, digo, guarde a Poitiers ¢ Niort, o Senhor
que ressurgiu do vaso [cdmulo] (Tradugio livre).

124



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel
(Organizadores)

muculmano ¢ uma missio confiada as peregrinacdes armadas

denominadas Cruzadas.

E tempo oportuno dC percebermos coOomo sc¢ deu (@)

florescimento do sirventes no contexto das Espanhas da

Reconquista. Ougamos a voz poética do eu-lirico criado por Paio

Gomes Charinho (1225-1295):

De quantas cousas em o mundo sao,
Nao vejo eu bem qual podem semelhar
Ao rei de Castela e de Ledo
Sendo lia que vos direi: o mar!

O mar semelha muito aqueste rei
E daqui em diante vos direi
Em quais cousas, segundo razdo:
O mar dd muito e crede que ndo
Se pode o mundo sem el’ governar,
E pode muito e ha tal coragao
Que o0 ndo pode rem apoderar.
Desi ar ¢ temudo, que ndo sei
Quem no ndo tema; e contar-vos-ei
Ainda mais, e julgade-me entdo.
O mar dd muito ¢ crede que ndo
Se pode 0 mundo sem el’ governar,
E pode muito e ha tal coragdo
Que o0 ndo pode rem apoderar.
Desi ar ¢ temudo, que ndo sei
Quem no ndo tema; e contar-vos-ei

Ainda mais, e julgade—me entdo.
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Em o mar cabe quanto i quer caber;

E mantém muitos; e outros i ha
b

Que x’ar quebranta e que faz morrer
Enxerdados; e outros ha que da

Grandes herdades e muito outro bem.
E tudo isto que vos conto avém
Ao rei, se o souberdes conhecer.

O mar, que ¢ simile ao rei de Ledo e Castela — pela data, trata-
se de Afonso X, o Sabio, ele proprio cultor do modo poematico
em questdo — Nao comunica apenas as muitas ambigées régias.
Sim, o rei realmente concede grandes herdades aos aventurosos
cavaleiros e a quantos souberem, em sua corte ilustrada, traduzir
culturalmente o incognito, o distinto, o diferente, muitas vezes o

proprio intraduzivel.

No caso de Portugal, também a corte de Dom Dinis, El-Rei
Trovador (1279-1325) ¢ um grande polo de cultura trovadoresca, ao
mesmo tempo em que se tratou de um reinado consolidador das
fronteiras estaveis do Reino de Portugal. Com efeito, foi em seu
reinado que os cavaleiros cruzados anexaram aos drabes o Algarve,
no extremo sul da Peninsula e se contornaram as fronteiras

vocacionadas a perdurar, no Continente, por séculos.

Pois, como atravessar, nas sendas destas conquistas de terras
e gentes, 0 tenebroso Mar Oceano? Se o mar é como o rei e, uma vez
bem adulado, concede herdades, se tem sua majestade reconhecida,
sabe bem recompensar seus acolitos. Assim foi com a terras da
conquista das outras margens do Oceano Atlantico. Concentremo-

nos Nno caso da América.

Por certo, sem jamais ignorar os moveis ideolégicos
capitalistas-mercantis que ja se formavam nos s¢culos XV e XVI
— principio da fratura moderna — nio se pode negar a presenga,
ousamos afirmar que preponderante, do imaginario do Milénio e

das Cruzadas na Expansio de Ultramar. Sem qualquer defeccio de
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método, essa expansio nautico-militar configurou-se como uma
Segunda Expansdo Feudal, responsavel por fazer “fincar os pes” na
América (Jérome Baschet) este feudalismo tardio e, de acordo com
Hilario Franco Jinior, dependente de um feudoclericalismo central

franco-germanico.

A ordena¢io social feudal do futuro Reino de Portugal,
a partir do marco mito—poético do Milagre de Ourique de 1139, jé
conheceria uma realidade urbana e uma negatividade dialética na
ﬁgura do vildo, o habitante citadino de localidades que, ao longo do
processo de Reconquista, sucederiam as terras concelhias, ou a eles se
sobreporiam e as anexariam. Como provam, asuficiéncia, as préticas
de poder sobre o mundo urbano e o proprio direito administrativo
portugues na longa duracio, os celebres concelhos teriam grande
fortuna administrativa na historia portuguesa. Recepcionados,
inclusive, pelo direito administrativo constitucional com a Lei
Magna de 1976, posterior a Revolugdo dos Cravos Vermelhos, os
concelhos permanecem sendo a unidade administrativa urbana
fundamental das freguesias, os modos de ordenacio dos poderes
locais em um Estado de molde unitario como Portugal.

Com a aplicag¢io das Ordena¢oes Manuelinas de 1513 ¢, ao
depois, as Ordenacoes Filipinas de 1603, a0 espaco colonial luso-
americano, as freguesias ¢ concelhos foram tambeém as figuras
administrativas presentes nas primeiras vilas e cidades portuguesas
na América. Este nao foi, na verdade, o inico elemento historico a ser
trasladado atraves do Mar Oceano. Com efeito, a feudoclericalizagio
tardia de Abya Yala (a “terra em plena Verdejanga”), € sua conversao
em América Hispanica — as Indias de Castela — e América Portuguesa
— o Continente Brasil — envolveu elementos do imaginério cruzadista
¢ milenarista presentes na formacio do proprio Reino de Portugal
no contexto das Cruzadas.

Nio ¢ outra a explicagio para a sobrevida impensavel de
narrativas mito-pocticas como a Encantaria de Dom Sebastido
ou mesmo as narrativas oralizadas com tematicas cavaleirescas
no Nordeste brasileiro, algumas das quais viriam a conhecer um

suporte escrito com a denominada Literatura de Cordel. Eis aqui
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outra heranca de longa durac¢io que tensiona, como negatividade
dialetica, os imperialismos simbolicos da Industria Cultural
capitalista em tempos globalizados.

Como assinalamos em “Cavaleiros no Mundo: os Jesuitas ¢ a

Conquista da América Portuguesa™

neste momento, Abya Yala rtorna-se uma imensa terra
de Conquista, de penetracio, dominagio, colonizagio e
transculturacio. Em uma palavra, converte-se em América. Nestes
termos — ¢ com esse termo — insere-se, de maneira periférica S
subordinada, na formacio de uma grande economia-mundo
(Immanuel Wallerstein) de proporcdes antes impensadas,
resultante do processo histérico relativo a uma segunda expansio
feudal, consagrada, na Historiografia, sob o nome de Grandes
Navegacdes, de que advieram os celebrados Descobrimentos.

Neste contexto, uma vasta plaga meridional de Abya Yala, a
Pindorama (‘terra das palmeiras’), foi destinatdria de projecdes
edénicas, ha muito realizadas pela cartografia medieval sobre ilhas
como a Islandia, a Sicilia, as Ilhas Baleares, a Madeira, os Acgores,
Cabo Verde. Pindorama, designa(;io genérica em tupi, passa por
um violento processo de Congquista ¢ colonizacio, recebendo,
primeiramente, nome de Ilha de Vera Cruz, depois Terra ou
Provincia de Santa Cruz. Tal nome resultou, como evidenciou o
historiador mexicano Luis Weckmann, em La herencia medieval del
Brasil (1993), de uma artimanha do Rei Dom Manuel, o Venturoso
(1495—1521)7 em missiva enderegada a seus sogros, os Reis Catolicos
Fernando ¢ Isabel de Espanha, para ocultar a dimensio das terras

10

espanhol pela regiao.

Como nos atesta o Frei Vicente do Salvador, em suas célebres
condenacdes aos costumes ¢ a sanha de exploracio e conquista dos
colonos portugueses na América, em Historia do Brasil (1624), os
mesmos recusavam-se a usar, em suas praticas didrias, a designagao
oficial da Coroa Portuguesa para as terras da America. Ao invés de
“Terra de Santa Cruz”, um nome consagrado a Cristo, os colonos
insistiam em referir-se a seu espaco de conquista € ocupagao no
Novo Mundo como Brazil, evidenciando uma pertenca satinica na

América Portuguesa.

10 BACCEGA, Marcus. Cavaleiros no Novo Mundo: os Jesuitas ¢ a Conquista da
América Portuguesa. In: VASCONCELOS, Adaylson Wagner Sousa de (org.). Discusses
Interdisciplinares no Campo das Ciéncias Humanas. Ponta Grossa: Editora Atena, 2020, p- 58.
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Ao imaginario paradisiaco ou edénico tdo bem estudado por
Sérgio Buarque de Holanda em Visdo do Paraiso (1959), sucedeu
a perspectiva imaginaria de uma América Diabolica, como nos
desvela Laura de Mello e Souza em O Diabo ¢ a Terra de Santa
Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial Do mitema
edénico aquele infernal, a transformacio da positividade do
Continente Brasil em corte satanica, que reclamava a presenca de
padres conversores e santificadores do territorio, a par de evitar a
penetragio das “heresias protestantes”, que penetraram o territorio
com as ocupagoes episodicas de holandeses e franceses na Amazonia
hispanica, no Nordeste da Colonia e, no caso francés, também no

Rio de Janeiro (Franca Antartica).

Nestes caminhos e desvidos transculturais suscitados pelas
conexdes atlanticas na longa dura¢io da Primeira Modernidade,
adveio ao espaco colonial o eco da poesia palaciana de fins da
Idade Média, que traz, por sua vez, a heranca poética da satira
trovadoresca. Assim encontramos semelhante eco na poctica
popular do grande cantor do Nordeste, Patativa do Assaré. E faco
que o repente nordestino trai uma heranca de longa duragio da
performance oralizada de jograis, segreis ¢ menestreis do Medievo
ibérico, e deste mesmo 1egad0 historico e mito—poético nao foge a

. A . I . . A
influéncia satirica do sirventés castelhano.

Tendo recebido o epiteto de uma ave particularmente canora
do Sertio aos vinte anos de idade, Patativa do Assaré, desde os doze,
compunha, no Cariri cearense, poemas, cantares e trovas, usualmente
versados na tradicional sextilha da poética popular da regido. Faz-se
necessario que se diga que o Cariri ¢ uma regido particularmente
fertil em praticas devocionais relativas ao catolicismo popular
(Isaura Pereira de Queiroz), tais como peregrinacoes e efabulacio
popular de “santas” e “santos” populares desprovidos de processos

formais de canonizag¢io por parte da Igreja Catolica.

Tal informalidade, reiterada pelas praticas religiosas locais,

jamais impediu que o proprio clero local cultivasse e incentivasse tais

11 Ct MELLO E SOUZA, Laura de. O Diabo ¢ a Terra de Santa Cruz: feiticaria e
religiosidade popular no Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986.
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devogdes e peregrinagdes. Outro exemplo da regido, que a vincula ao
Maranhio, ¢ a peregrina¢io a Sio Francisco das Chagas do Caninde,
devogio popular que impulsiona rotas de peregrinos e rotinas votivas
desde a localidade de Bacabal (MA) até o Sertio cearense.

Sua fortuna critica teve inicio, bastante auspicioso, com
apresenta¢des itinerantes na conhecida Feira Popular do Crato,
verdadeiro celeiro de cultura popular nordestina, em especial
cearense, desde os idos da década de 1950, articulando Juazeiro do
Norte, a terra de Padre Cicero, a cidade do Crato propriamente
dita e a localidade de Barbalha, todas elas no Cariri. A vultuosa
apreciacao estética de sua poesia o levou a Radio Araripe, a partir de
cujos programas foi identificado pelo potentado (“coronel”) local José

Arraes de Alencar, que, a seguir, passaria a Ser scu grande mecenas.

Em termos de produgﬁo escrita, sua vasta obra iniciou-se
em 1956, com o livro de poemas Inspiragdo Nordestina, conhecendo
notoria sequéncia com as obras que, enfim, o celebrizaram na
década de 1970. Referimo-nos as duas grandes obras de inicio e fim
de decada, Patativa do Assare: Novos Poemas Comentados, de 1970, e
Canta la que eu canto ca, de 1978. Esse foi o tempo de seu auge como
cantor popular nordestino e, de modo mais amplo, conhecido e
reconhecido em todo o cenario artistico brasileiro.

Todavia, Antonio Gongalves da Silva continuou escrevendo e
recitando poemas e repentes, como testemunham livros como Ispinho
e Fulo (1988) e Aqui tem coisa (1994). Pode-se, por conseguinte, notar
quio longeva e fértil foi sua obra poética, reveladora das maravilhas
e agruras do Sertdo, concebendo uma autentica “etnografia” literaria
em primeira pessoa da regido, assim se inserindo na tradi¢io secular
que o vincula a nomes do Pre-Modernismo como Euclides da
Cunha, com Os Sertdes (1902), ¢ 0 magnifico Jodo Guimaries Rosa,
com a possivel maior obra-prima da literatura brasileira, Grande

Sertdo: Veredas (1956), além da nio menos genial trilogia de Campo

Geral (1964).

E tempo de conceder voz ao proprio eu-lirico de Patativa do

Assaré, para captarmos as criticas sociais préprias de sirventés de
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que se reveste seu cancioneiro popular. Impende salientar que o fato
de nos referirmos ao poeta como popular em nada implica qualquer
demérito a sua poética, devendo o mesmo ser considerado entre os

grandes vultos das Letras brasileiras. Leiamos:
. Sertao, argﬁem te canto,
« Eu sempre tenho cantado
« E ainda cantando t9,
. Pruqué, meu torrio amado,
« Munto te prezo, te quero
« E vejo qui os teus mistéro
« Ninguém sabe decifra.
« A tua beleza ¢ tanta,
+ Qui o0 poeta canta, canta,
« E inda fica o qui canta.
« Eu sou de uma terra que o povo padece
« Mas nio esmorece e procura vencer.
« Da terra querida, que a linda cabocla
« De riso na boca zomba no sofrer
« Niao nego meu sangue, Nao Nego meu nome
« Olho para a fome, pergunto o que ha?
« Eu sou brasileiro, filho do Nordeste,
« Sou cabra da Peste, sou do Ceard.
« Pra gente aqui ser poeta
« Nio precisa professor.
« Basta vé no més de maio
« Um poema em cada gaio

« Um verso em cada fuld.

131



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

E mesmo verdade que ninguém “precisa de professor” para
tornar-se poeta no rico locus de multiplas temporalidades que
¢ o Sertdo nordestino. Se também ¢ verdade que eu o eu-lirico
vislumbra o sofrer, que todos sabemos profundo, das gentes deste
rincio, nio ¢ menor a percepgio do belo tdo singular que emana
dessa localidade enigmatica. Suas herancas de longa duracio
apenas se fazem apreensiveis se as abordarmos com olhos de
tradutores culturais. Como verdadeiros passeurs culturels (Serge
Gruzinski),” os portugueses pobres que vieram ter ao Nordeste da
America Portuguesa nio apenas foram portadores das decantadas
ambicoes da “va cobi¢a”, que nos retrata, nas persistentes palavras
do Velho do Restelo, a persona lirico-narrativa de Os Lusiadas

(1572).

Nunca se pode ou se deve esquecer que as rotas mercantis
sempre sao rotas de ideias, crengas, cosmogonias e fricgées entre
temporalidades e espacialidades. Terra de fronteira por exceléncia,
o Continente Brasil foi o cenario encantado e decantado em que
se viveram, na pratica, as idea¢des e sonhos medievais. As novelas
de cavalaria foram efabuladas na Europa, mas todas elas seriam
vividas, no concreto, na America colonial. Assim ja percebia Alejo
Carpentier no Prefacio, por ele mesmo elaborado, para O Reino
deste Mundo (1949), verdadeiro tributo ao Realismo Magico latino-

americano.

Com efeito, todos os mirabilia percebidos pelo eu-lirico do
belo poema de Patativa do Assare, o grande cantor popular da
luta pela terra e por dignidade humana nos ermos do Sertio, sio
ressignificacdes transculturais longevas de mitemas do maravilhoso
popular medieval, nio circunscrito a Portugal. Afinal, mostra-
se sempre oportuno compreender a Cristandade Latina medieval
e seus Cédigos de interagao popular, jé em si mesma, cOmo um
surto de globalizagdo, que se interpenetrou e retro-condicionou, por
exceléncia, no contato dialeticamente tenso com outras economias-

mundo setoriais, caso do Isla, por exemplo.

12 Cf. GRUZINSKI, Serge. La Colonisation de l'imaginaire: Socic¢tés indigenes et
occidentalisation dans le Mexique espagnol (XVIe-XVIII¢ si¢cle). Paris: Hachette, 2018.
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Nos, brasileiros, nascemos de um processo historico complexo

de transculturag¢io em que houve uma traducio cultural mestica
entre europeus, africanos e povos originzirios do Continente
Americano. Este “ingresso da novidade no mundo”, para empregar
as palavras de Homi Bhabha e, em senso mais amplo, dos grandes
cultores dos Estudos Subalternos indianos, notadamente Dipesh
Chakrabarty, apenas pode se dar nas frestas e entrelugares nos
quais se friccionam as temporalidades, forjam-se identidades de
fronteiras e a traducio cultural dos espolios culturais originais cria
a novidade. A América ¢ esta fronteira tensa do Ocidente com
nossas outras matrizes culturais, e a América Latina, a fronteira
mesma que, na Teoria das Relagdes Internacionais, ja foi nominada
Extremo Ocidente, Alain Rouqui¢ em O Extremo-Ocidente: introdugdo
a America Latina, de 1987, um “Ocidente” hibrido, caracterizado

por um imaginério mestico.

E enigma do trobar clus ¢, ao final de toda essa odisseia que
viemos narrando, o préprio mistério da transculturalidade que
articula, em um entrelugar movedico entre tempos e espagos plurais
e tensionados. Dele emerge a novidade e a singularidade cultural de
um Brasil ainda profundamente medieval em suas raizes, conquanto
assim nio aparente no caule ou nas folhas de sua frondosa arvore,
para evocar outro ensaio de Hildrio Franco Junior, Raizes Medievais

do Brasil.*

Decifrar o enigma do trobar escur como emblema, como figura
ou antitypus do imaginario magico-poctico do Sertio significa,
justamente, deslindar esta gramética atlantica de conexio de
temporalidades ¢ espacialidades que ora se deixam traduzir nas
hibridac¢oes e ressignificacdes culturais. Ha elementos que nio se
deixam traduzir. A eles, Homi Bhabha refere-se como “pedacos
incomensuraveis no caldo de tipo menudo” (que se forma nas

fronteiras moveis de liminaridade que ensejam e originam os

13 Cf. ROU@IE, Alain. Amérique Latine: Introduction 4 Extréme-Occident. Paris:
H.C. Essais, 1987.

14 Cf. FRANCO JUNIOR, Hilario. Raizes Medievais do Brasil. Revista da USP, Sio
Paulo, n. 78, 2008.
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- - ! .
entrelugares,” o pertencer ¢ ndo pertencer, em um sO movimento
dialético e contraditorio, a duas matrizes.

Esta ¢, a evidéncia, uma perspectiva analitica pés—colonial
e propositiva de novas chaves de leitura e interpretacio das
singularidades culturais do Novo Mundo, a]go que acena para
uma possibilidade epistémica emancipatoria, ao saber-sabor das
Epistemologias alternativas do Sul Global.

Por fim, o enigma de decifrar as continuidades ¢
descontinuidades do ser do movimento, do ser da negac¢io da negacio,
que apresenta a prépria tradigﬁo intelectual marxista um novo desafio
renovador, ¢ 0 enigma da dimensao cultural que nao se deixa traduzir,
NOssO mais primevo 1egad0 medieval. Por mais ressemantizados que
os mitemas tardo-medievais se apresentem em nossos dias, ha um
nucleo simbolico intraduzivel, o Milenarismo messianica que assinala
tanto o Sebastianismo, quanto a Literatura de Cordel, o repente e
todas as manifestagdes estético-expressivas da cultura popular do
Nordeste e do chamado “Brasil Profundo”. O mistério da Ilha Brazil
enfim encontrada e transformada em Continente Brazil.

Sua voz autenticamente popular e critica? O longevo sirventés,
revestido das cores agrestes do Sertao pela lirica popular de Patativa do
Assar¢, a exemplo de outros repentistas, cantores e poetas populares
do Nordeste. Seu enigma de longa duracio: uma America Latina
dos mirabilia, um Brasil dos muitos tempos e espagos tensionados e

interpenetrados na urdidura de nossa tradugio cultural.

Enfim, “bem nos semelha” que seja nosso Patativa do Assare o
eco longevo do Velho do Restelo, que agora nos fala na consumacio
que o proprio tempo nos traz de suas profecias. Por esta razio, mais
uma vez cedemos a palavra a Walter Benjamin, para lermos em sua
Tese XVII de Sobre o Conceito de Historia (1940) que o fruto nutritivo

16

. I . ~ -~
ClO processo hlStOTlCO rem em Sseu s€10, ” nao outro senao o tempo

. . !/ .
mesmo, enquanto sementes preciosas, mas 1n51p1das.

15 Cf. BHABHA, Homi. The Location of Culture. London and New York: Routledge
Classics, 1994.

16 BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito de Historia. Inn ROUANET, Sérgio Paulo
(org.). Walter Benjamin — Obras Escolhidas. Sio Paulo: Brasiliense, 1987.
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Tempus omnia solvit, diz-se com recorrencia no Direito Penal,

como alusio ao brocardo romano mors omnia solvit. Sim, o tempo a
tudo absorve e a tudo dissipa. A excec¢io dos intraduziveis culturais,
como ¢ o caso das herancas medievais de longa duracio no Brasil.
Se Virgilio esta correto em afirmar que omnia tempus habent, como
ademais o expressa tambem o livro biblico do Eclesiastes 3, 1, entdo ¢
tempo de perceber o que ¢, em nos, intraduzivel em nossa identidade
fronteiri¢a, em sua condi¢io de liminaridade e intersticio tenso
entre culturas e matrizes tdo diversas quanto as culturas africanas,
americanas ¢ a europeia que dinamizaram e se tensionaram no

espaco colonial luso-americano.

A critica social dos poemas e repentes de Patativa do Assaré
serdo ndo outra coisa que o sacramentum mesmo deste passado
medieval que resiste ao imperialismo da Indistria Cultural
capitalista e segue resistindo, inclusive, as sucessivas tradugées
culturais que urdiram a cultura mesti¢a brasileira. Um aenigma
de resisténcia e redengﬁo de um passado oprimido, a maneira de

Walter Benjamin.

Esperamos ter demonstrado, ao menos suscitado a contento,
a indispensabilidade dos Estudos Medievais para a compreensio
das traducoes culturais que nos singularizaram historicamente. Alea

iacta est!
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Joana Scherrer Carniel?

Os debates travados no campo da Historia, desde a sua
constitui¢io enquanto disciplina no s¢culo XIX, testemunham que
a atividade historiografica nio ¢ de forma alguma estatica. Longe
disso, a historia tem se cimentado, ao longo dos anos, como uma
disciplina em movimento, procurando dinamizar suas praticas,
rever e inovar os seus metodos, abordagens, objetos e problemas.

Na “operacio historiogréﬁca” evidencia-se a transﬁguragﬁo

da nocio de “documento” ou “fonte historica”, superando a

compreensio, sobretudo presente na escola metddica francesa do

sé¢culo XIX, de que fontes historicas eram apenas os chamados

ocumentos oficiais” que serviam para a tarefa de construcio do
“d t f " q p tarefa d trucio d

Estado e da propria historia. Jacques Le Goff,? em sua obra “Hiscdria

prop q )

e Memoria”, proporciona um fundamental horizonte tedrico ao

debater sobre as metamorfoses no campo historiografico ao longo
P g g

dos tempos e acerca do olhar dos historiadores para os documentos/

fontes. Nesse sentido, houve uma amplia¢io do que se entende por

fonte historica, eng]obando tudo que ¢ material ou nio, nio apenas

atas, cartas e registros oficiais, mas didrios, hagiografias, textos

1 Doutorando em Histdria Medieval pelo Programa de Pés-Graduagio em Histéria
Social das Relacoes Politicas da Universidade Federal do Espirito. Membro do Laboratério
de Estudos Tardo Antigos ¢ Medicevais Ibéricos Sefaradis (Letamis). E-mail: gacepablo@
gmail.com

2 Mestranda em Histdria Social das Relagdes Politicas na Universidade Federal
do Espirito Santo e licenciada em Historia pela mesma instituicio (2018). Bolsista da
Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES). Endereco
eletronico: carnieljoana@gmail.com.

3 LE GOFF, Jacques. Histdria e memdria. Campinas: Editora da Unicamp, 1996.
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religiosos e filosoficos, pinturas e esculturas, feitos que possibilitam
um maior alcance dos modos de fazer reflexdes e interpretacoes
sobre o passado.

Le Goff faz alusdo a visio de que nio devemos realizar uma
leitura dos documentos historicos com ideias preconcebidas,
contestando assim a visdo positivista de historia, que defendia que
o historiador deve se manter o mais préximo possfvel dos textos
e dos fatos narrados. Os escritos presentes no documento seriam,
portanto, a verdade historia. Por isso, o autor associa o documento
20 monumento na medida em que 0 mesmo ¢ uma construgao
humana, ou seja, uma visao acerca do ocorrido. Isto posto, todo
documento ¢ fruto

d}l sociedade que a Fabricou segundo as 1'e]ag(')es de Forgas que al’
detinhamo poder. Sd aanalise do documento enquanto monumento

permite a memoria coletiva recupera-lo e ao historiador usa-lo
cientificamente, isto ¢, com pleno conhecimento da causa.*

Para Le Goff;’ todo documento ¢ um monumento porque
¢ fruto de escolhas e intengdes dos que o elaboram. E um ponto
de vista parcial, assim como 0S monumentos segundo a visao
positivista de historia. Ele ¢ um documento/monumento porque ¢
algo que fica, uma construcio de determinados sujeitos historicos
¢ de determinado campo social. Esse esquema ¢ valido, pois todo
documento/monumento éfrutodeumaintencionalidade, consciente
ou nio, de quem o produz. Todo documento/monumento ¢ fruto
de outros documentos produzidos, resultado de uma interpretacio
e do esforco das sociedades antigas em impor uma imagem de si
propria as sociedades futuras. E um instrumento de poder e por
isso nio devemos isola-lo, pelo contrario, mas realizar uma analise
em perspectivas culturais, religiosas, poHticas, sociais e econdmicas

quando possivel.

Tendo em vista esta perspectiva que decorre desde o
movimento historiografico dos Annales, nosso trabalho toma como
fonte de analise o tratado teologico-filosofico conhecido como De

4 LE GOFF, Jacques. Histéria e memoria... Op. cit., p. 545.
5 Ibidem, p. 545.
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casu diaboli (Tratado sobre a queda do Diabo), escrito por Anselmo

(1033-1109)° entdo abade,” no mosteiro beneditino,® em Bec, na

Normandia (Franca atual), redigido provavelmente entre os anos
de 1085 a 1090.

Segundo 0 préprio Anselmo, o De casu diaboli (assim como
a maioria de suas obras compiladas no mosteiro) foi escrito a
pedido de seus alunos monges de Bec, que requeriam que o abade
deixasse por escrito seus ensinamentos e discussoes. O tratado faz
parte de uma trilogia, identificado pelo préprio autor como sendo
uma “trilogia sobre as Sagradas Escrituras” (DV 1. 174:61), textos
que, apesar do nome, nio se tratam de comentarios biblicos, mas

6 Trés topénimos marcam a vida de Anselmo: o primeiro esta situado no pequeno
vilarejo de Aosta hoje localizado na Italia, mas naquele periodo pertencente ao reino
da Borgonha, onde ele nasceu no ano de 1033, vindo de uma familia nobre, porém em
declinio. O segundo trata-se da abadia beneditina de Bec, localizada na Normandia
francesa, lugar onde foi estudante, monge, prior, e por tltimo abade, servindo por mais
de 30 anos. E, por fim, a arquidiocese da Cantudria, na Inglaterra, onde foi arcebispo até
o fim de sua vida em 1093. Por esse motivo, para os italianos ¢ conhecido por “Anselmo
de Aosta”, para os franceses “Anselmo de Bec” e para os ingleses “Anselmo da Cancudria”.
Escolhemos “Anselmo de Bec” porque foi no ambiente claustral que escreveu o De casu
diaboli. Reputado como “maior filésofo do século XI” ¢ autor de uma ddzia de obras cuja
originalidade e sutileza lhe valeram o titulo de “Pai da Escolastica”, Anselmo ¢ chamado de
uma das maiores figuras medievais por sua escrita teoldgica prolifica e de grande renome
— at¢ hoje muito estudada, debatida ¢ admirada. Foi canonizado no final da Idade Média,
¢ em 1720, declarado Doutor da Igreja pelo Papa Clemente XI. E, foi sob a administragao
abacial de Anselmo que o do mosteiro de Bec cresceu exponencialmente, se tornando
assim um mosteiro rico, dotado de propriedades fundiarias e receitas de impostos por
toda regido da Normandia ¢ da Inglaterra.

7 Superior de um mosteiro ou de uma congregagio monastica, dotados de autonomia
juridica. O termo deriva da palavra aramaica Abba, que significa “pai”. FRANCO, José¢
Eduardo et al. Glossdrio de cultura catélica: Termos ou Conceitos. Lisboa: Grupo Lusofona,
2010, P. 05.

8 Mosteiro que segue a regra mondstica de Bento de Nursia. A Regra de Bento,
composta em latim em cerca de 540, fornece um guia pritico para a vida monastica crista.
Nela Bento transmitiu muito do que havia aprendido de escritores anteriores sobre varios
aspectos de uma vida ascética dedicada a Deus como se desenvolveu nos duzentos anos
anteriores, bem como de suas préprias experiéncias, mas o sucesso notdvel de seu trabalho
derivou de sua capacidade de combinar um programa espiritual claro e inspirador com
um conjunto conciso de diretrizes sobre questdes praticas relacionadas a criacio de uma
comunidade harmoniosa de individuos, uma organizacio eficiente destinada a permitir
que cada individuo faga progresso nas virtudes cristas. Embora uma existéncia monastica
nunca tenha sido a escolha de mais do que uma minoria da populacio, ela cresceu
gradualmente em importincia apds o tempo de Bento, e sob a influéncia de sua Regra,
passou a dcscmpenhar um papcl integral, até mesmo dominante, na sociedade europeia da
Idade Média e na formacio de sua culeura. WHITE, Carolinne. Introducio. In: WHITE,
Carolinne. The Rule of Benedict. Londres: Penguin, 2008, p. 09.
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de interpolagoes a partir de certas sentencas contidas neste livro
re]igioso.

Escritos sob a forma de diz’{logo,‘) entre um mestre ¢ um

10

discipulo,” as trés obras relacionam-se a um movimento mais
amplo da escrita do per1’0d0 Centro Medieval (XI-XIII), o da
filosofia escolastica.” Anselmo foi um de seus precursores, cuja
maxima fides quaerens intellectum, ou melhor: “f¢ em busca de
inteligéncia”, ¢ a base na qual sustenta toda a sua argumentacio.
O abade tem a base do seu pensamento na f¢ (ou revelacio), mas
realiza uma tentativa de compreensio do que cre, sendo assim,

Valorizando a razao natural, a razao humana. Esse é (6} modus

9 O género do didlogo experimentou ampla popularidade no mundo greco-romano
e no inicio da Idade Média, quando foi usado efetivamente como um veiculo para
expressar uma espiritualidade meditativa. A paisagem da Europa Ocidental permitiu que
este género se tornasse uma arma poderosa para disputas e polémicas. Sendo essa a forma
mais caracteristica da escrita anselmiana, a confrontacio de pontos de vista buscava
sempre chegar ao esclarecimento conceitual ¢ a superacio dos impedimentos a uma
correta compreensio do objeto de fé. Utilizado por Anselmo como método de instrucio
para manter uma forma socratica de debate com seus alunos em que os participantes na
disputa discutiam as questdes. A prova disso vem de suas obras teologicas ¢ filosoficas
que s3o expressas na forma de um didlogo entre mestre e aluno. NOVIKOFF, Alex.
The Medieval Culture ofDispumtion Ped%o&v, Practice, and Per-formance. Philadelphia
University of Pennsylvania, 2013, p. 41 et seq; VASCONCELLOS, Manoel. Fides Ratio
Auctoritas: o esfor¢o “dialético no “Monologion” de Anselmo de Aosta: as relaces entre
fé, razio e autoridade. Porto Alegle. Edlpuc1 s, 2005, p. 129.

10 A forma geral de investigacio nesses trés dialogos ¢ a mesma: um aluno
apresenta questdes que precisam de esclarecimento ao professor, que entdo as
explica pacientemente. Anselmo ¢ explicito ao chamar a atengio para o fato de que
seus escritos diddticos, mesmo que nio tratando necessariamente do mesmo assunto,
sio conjugados por sua forma literdria ¢ finalidade; todos eles pertencem ao mesmo
programa educacional e intelectual declarado. NOVIKOFF, Alex. The Medieval Culture
ofDispumtion..A Op. cit,, p. 45.

11 O nome, etimologicamente, deriva do latim “schola” (escola). Designa, pois, um
saber adquirido nas escolas sob a dire¢io de um mestre ou “scholasticus”. Na escolastica
cristd, observa-se a tendéncia de querer levar o homem 4 compreensio da verdade revelada,
através do exercicio da atividade racional para tornar a verdade religiosa racionalmente
acessivel ¢ esclarecé-la dentro dos limites possiveis, para poder defender a fé contra a
incredulidade e contra heresias. A filosofia escoldstica reconhece, pois, um limite a razio: a
doutrina revelada. Esta é a autoridade suprema. Autoridade ¢ uma decisio de um concilio,
um dito biblico, a senten¢a de um padre da Igreja como também de um grande filosofo
pagio, judeu ou drabe. Em geral pode-se dizer que a Escoldstica ¢, em primeiro lugar,
teolo&i‘l ou seja, a ciéncia que se ocupa em explicar e fundamentar o saber revelado, os
dogmas accitos pela Igreja. Ora, para tal fundamentacio ¢ necessario recorrer a filosofia.
Além disso, alguns problemas e temas teoldgicos também sio filosoficos. Dessa forma, a
filosofia esta presente na Escoldstica, sendo dificil ocupar-se da filosofia sem atender a
teologia, embora haja limites bastante precisos entre ambas. ZILLES, Urbano. Fé e Razdo
no Pensamento Medieval. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, p. 51 et seq.
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operandi de toda a filosofia da escolastica, sem que isso implique
demerito algum a fe.

No primeiro tratado da trilogia, intitulado De veritate, 0 abade
de Bec procura uma defini¢ao para o conceito de verdade (veritas)
que, por sua vez, a define como “a retidio perceptl'vel apenas pela
mente” (DV XI, p. 97). Contudo, além de expor sua significacio
de verdade, ele igualmente vincula esse conceito ao da retidao
(rectituto), que, para ele, tem identifica¢io com a justica (iustitia),
entendida como “a retidao da vontade, conservada por conta de si
mesma” (DV XII, p. 103). Dessa forma, verdade, retidio e justica sio
nog¢oes que estao interligadas de tal forma que, quem conhece uma

delas, nio pode ignorar as outras.

No segundo opusculo, nomeado De libertate arbitrii, Anselmo
se debruga sobre o livre arbitrio, sendo este nao o poder de escolha
entre bem e mal, mas “o poder (potestas) de conservar a retidio
da vontade pela propria retidao” (DLA 11, p. 129). Ou seja, livre-
arbitrio, para ele, ndo se trata entdo de um poder de escolha (entre
um bem e um mal, por exemplo). Para o abade de Bec a liberdade ¢
um poder, que deve estar sempre em conformidade com a retidao

(ou a justica, seu equivalente).

O De casu diaboli, o objeto de maior investigacio de nossa
pesquisa, ¢ 0 mais extenso dos tratados, contendo 28 capitulos. Nele
Anselmo enfrenta dois principais problemas. Primeiramente levanta
a questdo — que provoca discussdes at¢ os dias atuais na doutrina
cristd — se Deus ¢ o supremo bem, a suprema esséncia e se a partir
dele s6 ¢ derivado o que ¢ bem: o que ¢ 0 mal e de onde ele vem?

Firmemente alicercado na autoridade de Agostinho de
Hipona, Anselmo parte do pressuposto de que nao existe no mal uma
ontologia,” entendendo-o como privagio ou falta de bem (privatio

12 Ontologia, na metafisica, ¢ a “ciéncia que estuda o ser enquanto ser”. SANTOS,
Mirio. Diciondrio de filosofia e ciéncias culturais. Sao Paulo: Matese, 1963, p. 967. Surge
como ciéncia filosofica na cultura grega, por meio de Aristoteles, procura estudar o ser,
tomando-o em sua totalidade, procurando chegar em sua realidade mais intima, pura e
concreta. A ontologia medieval, considerava esse ser da metafisica antiga como o Deus
cristdo, o unico ente no qual possui estatuto ontoldgico, que criou todos os outros seres
ex-nihilo.
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boni). Por conseguinte, o que existe ¢ o mal moral, entendido como
o pecado, e — escrevendo sempre em conformidade com a tradigio
cristd — o abade introduz a figura do Diabo,% como um dispositivo
para explicar a existéncia do mal sem fazer com que Deus seja o
responsavel. Essa constata¢io o induz ao segundo problema, a saber:
por que Lucifer pecou? Em sua resposta, argumenta que o anjo
mau abandonou a justi¢a na qual fora criado, a partir do momento
que quis o que ndo deveria e nem poderia querer. E o que quis? A
felicidade de maneira desordenada. E ao querer o que nio podia agiu
com vontade propria, nio submetida a ninguém, algo inconcebivel
para um ser que devia sua existéncia a um criador. Frisamos aqui
que a vontade em si ndo ¢ o mal, sendo uma dadiva de Deus, ¢
I . . ! o1
sempre um bem, mas o exercicio efetivo dela ¢ responsabilidade
da criatura racional que decide ou nio agir com retidio. Nesse
sentido, pontua-se a considera¢io de Manoel Vasconcellos:
o mal nio estd no desejar a felicidade, mas em deseja’—la
desordenadamente, isto ¢, antepor o legitimo desejo da felicidade
a retido da vontade. O mal consiste em querer algo por vontade
prépria; somente Deus quer por si mesmo; a condigﬁo prépria da
criatura ¢ sempre o querer em conformidade com a justica. Pecar
é desejar uma felicidade que extrapole os ditames da justica. Este
é um pOntO abSOlutameﬂte Central da mOl‘a] allselmianQL cm que a

vontade livre e a justica aparecem como fundamentos para a vida
verdadeiramente reta e, consequentemente, feliz.'s

13 Como os nomes tém historia, convém diferenciar algumas nomenclaturas. Saca/
Satan origina-se do hebraico, e significa adversdrio, ¢ o tnico que estd presente no Velho
Testamento, contudo, aparece poucas vezes ¢ ndo chega a ser um nome proprio, ¢ um titulo
ou funcio. O satan hebraico foi traduzido para o grego diabolos, na Septuaginta (século TV
a.C.). A palavra “diabo” desse modo, deriva do grego diabolos originalmente entendido como
“caluniador”. O nome Lucifer adveio da tradugio do hebraico hélel ben-shahar (brilhante, filho
da Alvorada). Em latim, etimologicamente, Lux fero, significava portador da luz. Segundo
Russel, Licifer transformou-se em um dos nomes do diabo por uma “ma interpretagio”
de Isafas 14:12. Em vista disso, na tradigio dos pais da Igreja, cle rebelou-se contra Deus
e foi expulso do céu, caindo no Inferno. Russel afirma que ja no século 111, Origenes de
Alexandria tratava todos esses seres como uma unidade. Assim se seguiu a tradi¢io medieval,
que como um todo utiliza esses diferentes nomes como sindnimos parase referirem ao diabo,
uma criatura inteligente ¢ incorpdrea cuja vontade ¢ essencialmente ma, ou seja, comandada
inteiramente pelo desejo de fazer mal. No De casu diaboli, Anselmo emprega o termo latino
“diabolus” ¢ “male angelo”, nio havendo assim disting(’)es. Por isso, utilizaremos esses nomes
também como expressoes de mesmo significado. RUSSEL, Jeffrey. Liicifer, O Diabo na Idade
Meédia. Sao Paulo: Masdras Editora, 2003.

14 Anselmo refere como “criatura racional” os anjos e também os homens.
15 VASCONCELLOS, Manoel. O enigma do mal: uma leitura do De casu diaboli de
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O tratado de Anselmo relega a criatura a responsabilidade
sobre sua vontade, e, portanto, tem um fundo moralizante, que
serve de parAmetro para compreender qualquer outro pecado,
inclusive o humano. A li¢io final que o autor espera que seus
leicores apreendam ¢ esta: o homem deve direcionar sua vontade
para a retiddo em si mesma, fazendo o que ¢ correto sem esperar
nenhum beneficio em troca. Dessa forma, agindo em conformidade

com seu dever a ordem ¢ mantida e nio ha ato pecaminoso.

E necessario salientar que nossa pesquisa possui uma
perspectiva interdisciplinar, na medida em que dialoga
constantemente com a Filosofia e a Teologia. A maioria dos
estudos que tratam de nossa fonte primaria tambem estdo
contidos nessas duas areas, o que ¢ de se esperar, visto que se trata
de uma obra de cunho filosofico e teologico. Entretanto, a maioria
das abordagens existentes acerca da referida obra tratam do texto
pelo texto, ou seja, dio énfase demasiada no conteudo exposto
pelo autor, no debate metafisico, procurando explicitar seus
conceitos e influéncias, mas ignoram outras questoes igualmcntc
significantes, a saber: qual uso o abade faz da representacao do
Diabo? Ha alguma intencionalidade por parte do autor além da
indagacio filosofica? E, por dltimo, pouco reflecem acerca do
lugar de poder que Anselmo ocupara no tecido social da sociedade

medieval do século XI.

Essas sio algumas lacunas que nosso trabalho tentara
responder, ¢ que, para isso, necessitamos nos apropriar de
conceitos que auxiliem na compreensio de nosso estudo. Portanto,
tais conceitos sdo como subsidios teoricos que colaboram para o
entendimento das problematicas, todavia nio podem ser fixados
como uma “camisa de for¢a”, pois, como afirmamos, a Historia ¢
dinimica, assim como sua operacio. E o trabalho historiografico,
feito de forma sistematica e sob metodo especifico, que faz as fontes
“falarem”. Ha uma dupla dimensio no oficio do historiador, de
acordo com Carl Schorske,® que ¢ a de situar e de interpretar a obra

Santo Anselmo. Horizonte, Belo Horizonte, v. 11, . 32, p. 1557, 2013.
16 SCHORSKE, Carl. Fin-de-siécle Vienna. Politics and Culture. New York: Cambridge
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no tempo ¢ inscreve-la no interior de dois eixos que se entrecruzam:
um vertical, relacionando o texto com o sistema de pensamento ¢ as
atividades politico-culturais que o precederam; e outro, horizontal,
pelo qual o historiador estabelece uma relagio entre o conteado
do objeto intelectual e o vivido cotidianamente em determinado
contexto, isto ¢, procurar correlacionar o documento escrito com a
praxis social do periodo.

Tomaremos como premissa a assertiva de “escovar a historia
a Contrapelo” de Walter Benjamin. Isto ¢, no sentido de ir além
da interpretacio superficial, da analise conteudista, percebendo
assim as zonas opacas contidas no texto como rastros que ele deixa
atras de si, parodiando as palavras de Carlo Ginzburg.” Nessa
perspectiva, dois conceitos podem ser signiﬁcativos para analisar o
discurso produzido por Anselmo de Bec em seu tratado filosofico: o
de representagdo, a partir das ideias do historiador Roger Chartier e
o de poder simbolico do sociologo Pierre Bourdieu.™

O historiador frances Roger Chartier,” um dos mais influentes
nomes da Nova Historia Cultural® estabeleceu as nogoes tedricas de
prdticas e representagdes, essenciais para essa perspectiva historiografica.
Ao escrever o artigo “O mundo como representagdo’, 0 autor teoriza
sobre o conceito de representagdo afirmando que representar ¢ criar

University, 1979, p. 13.
17 GINZBURG, Carlo. O fio e os rastros. Verdadeiro, falso, ficticio. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2007, p. 12.

18 Cf. CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a histéria entre certezas e inquietude.
Floriandpolis: UFRGS, 2002; BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1989; Idem. A economia das trocas simbalicas. Sio Paulo: Perspectiva, 2011

19 Cf. CHARTIER, Roger. A beira da falésia... Op. cic.

20 A expressiao “Nova Historia Cultural” (NHC) entrou em uso em fins da década
de 1980. E a forma dominante de histéria cultural pracicada hoje. A NHC s6 foi possivel
pelo encontro gerado entre a historiadores e antropdlogos, que, segundo Burke “ofereciam
um modelo alternativo, a amplia¢io de um estudo onde havia espago para a cultura,
para a liberdade em rela¢ao ao determinismo social e econdmico, ¢ para os individuos,
rostos na multidao”. BURKE, Peter. O que ¢ Histdria Cultural? 2* ed. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editora, 2008, p. 61. Como resultado desse encontro, sucede-se a adocio do termo
culeura no plural ¢ a expansio deste mesmo conceito, sendo utilizado nao apenas para
se referir a alta cultura, mas também a cultura cotidiana, ao que pode ser considerado
banal ¢ corriqueiro. Este novo estilo foi também resultado de uma maior propensio dos
estudiosos em apresentar explicacdes culturais para fendmenos econdmicos ¢ mudancas
no mundo politico. Ibidem, p. 48; p. 68 et seq.
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uma imagem de algo, na qual havera uma relagio decifravel entre a
imagem e seu significado. Em outras palavras representar ¢ promover
a criagdo de signos que fazem mengio a algo. As representagdes ensejam
construir o mundo social, sendo elas os fundamentos dos discursos
¢ das praticas dos grupos. Assim, compreender as representacoes
coletivas ¢ identificar como o horizonte de cada grupo ¢ construido
socialmente. Desta maneira podemos afirmar que o Diabo, enquanto
uma entidade abstrata, ¢ a representagio de algo. E, de forma geral, a
representa¢do do mal no cristianismo. Entretanto, a figura do Diabo
nio teve, e ainda ndo tem, uma unidade de representacio, dado que
as funcoes do agente do mal sdo e foram multiplas, assim como suas

A : f‘ 22
aparenm as ¢ racetas.

Historiadores como Jean Delumeau,” Robert Muchembled e
Alain Boureau,* concordam que somente a partir do seculo XIII
que se estabeleceu na Europa sucessivos discursos que afirmavam a
eficacia do poder demoniaco sobre o mundo natural de uma forma
mais ampla, assim como a possibilidade de um Complé entre os
homens e os anjos caidos. Isto posto, a figura do Diabo so adquiriu,
de fato, maior importancia no final da Idade Média (século XIV e
XV) e inicio da Modernidade (século XVI e XVII). Assim postula
Delumeau:

o Sata dos séculos XI e XII certamente assusta. No entanto, o
Diabo e seus acolitos sdo por vezes tio ridiculos ou divertidos

uanto terriveis; por isso, tornam-se progressivamente familiares.
quanto t p prog
A hora do gmndc medo do Diabo ainda nao chegou.’S

21 Entendemos o discurso como uma rede de signos, em que discursos anteriores se
encontram com discursos atuais. Cf. FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Sio Paulo:
Edi¢oes Loyola, 1970.

22 SILVA,Ricardo.ArcprcscntagﬁodoDiabonoconto“AIgrcjadoDiabo”dcMacl}ado
de Assis e no romance “Grande Sertiao™: veredas de Guimaries Rosa. In: MAGALHAES,
A. C. M. et al. org. O demoniaco na literatura. Campina Grande: EDUEPB, 2012, p. 256
et seq. Disponivel em: htep://books.scielo.org/id/y742k/pdf/magalhaes-9788578791889-19.
pdf. Acesso em: 09 dez. 2020.

23 Cf. DELUMEAU, Jean. Histdria do medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada.
Sio Paulo: Cia. das Letras, 2009.

24 Cf. MUCHEMBLED, Robert. Uma historia do Diabo: séculos XII — XX. Rio de
Janeiro: Bom Texto, 2001; BOUREAU, Alain. Sata Herético: O nascimento da demonologia
na Europa medieval (1280-1330). Campinas: Editora da UNICAMP, 2016.

25 DELUMEAU, Jean. Histdria do medo no Ocidente... Op. cit., p. 355. [Grifo nosso].
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A Europa, no periodo centro Medieval, e mais especificamente
a Franca no s¢culo XI, consistia numa paisagem demasiadamente
fragmentada em seu processo de feudaliza¢io, sendo uma sociedade
diversificada poll'tica e culturalmente para encarnar a teoria de
um mal centralizado. A propria Igreja ainda estava em processo de
centralizagdo e hierarquiza¢io.* Estando, assim, em conformidade
com as representacoes do Diabo anteriores ao século XIII, em que
os demonios sio incapazes de produzir um temor irremediavel;
Anselmo de Bec representa o Diabo no tratado nio como o
antagonista de Deus, soberano do inferno, lider de uma legiao de
demonios que subiriam a Terra para fazer mal aos homens e induzi-
los a0 pecado e a perversio. Pelo contrario, o abade de Bec posiciona
o Diabo em um lugar marginal, nao estando no centro da discussio,
cujo foco ¢ na retidio moral como principio orientador do agir da

criatura racional, a no¢io fundamental de recticuto.””

No tratado em questio ¢ relegado ao Diabo um papel
subsidiario, pois sua fungﬁo ¢ educativa, sendo visto como um mau
exemplo, 0o modelo que nao deve ser seguido e a referéncia que nunca
deveria ser imitada. Sua ﬁgura esta atrelada a um papel pedagégico,
sendo que o anjo mal encarna aquele que nio preza a justica nas
suas escolhas, que quer com vontade propria e nio obedece a
seu superior. Seu pecado serve de licio e adverténcia para que as
criaturas nao sigam este reflexo negativo. O Diabo ¢ identificado
como o primeiro que orientou sua vontade para onde nido devia,
afastando-se, assim, da retidio presente no cosmos perfeito de Deus.
Sendo assim, ele ¢ o arquétipo da desobediéncia, o anjo rebelde,
paradigma da transgressao, indisciplina e insubordinagéo. No De
casu diaboli, aparece como a demonstra¢io do desvio, do caminho

que nao dCVC N@ trilhado.

A representagdo, conforme destaca Chartier é um componente

essencial dos discursos.® Tais discursos, cabe salientarmos, nunca sio

26 Cf. MUCHEMBLED, Robert. Uma histéria do Diabo... Op. cit., p. 28.

27 OLIVEIRA E SILVA, Paula. Introducio. In: OLIVEIRA E SILVA, Paula. Didlogos
Filosoficos. Porto: Edi¢oes Afrontamento, 2012, p. 11.

28 CHARTIER, Roger. A beira da falésia... Op. cic., p. 18.
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neutros ou imparciais, sio praticas sociais munidas de intencionalidade
¢ dizem respeito aos interesses especificos. E, a forma como Anselmo
representa o Diabo, como o exemplo da ma conduta, visava orientar
seus interlocutores as corretas praticas sociais. Construir representagoes
¢ tanto uma pratica cultural quanto sociopolitica. Isso significa dizer
que as representagdes estdo dotadas de relagdes de poder, consciente
ou inconscientemente, explicita ou implicitamente, sendo a Historia

sempre um instrumento de luta politica.

A Nova Historia Cultural de Chartier esta intrinsicamente
ligada ao campo da Historia Politica, ou a Nova Historia Politica,®
praticada sobretudo a partir dos anos de 1980, em oposi¢io a0 modo
tradicional de Historia politica elaborado no século XIX. Como
caracteristicas desse novo modelo, tem-se as profundas mutagoes
e disputas que ocorreram no interior do vocabulo poder ou através
dos intrincados desdobramentos historicos de sua compreensao
pela comunidade cientifica. O poder deixa de ser pensado como o
uma manifestacio proveniente exclusivamente do Estado, para ser
concebido como elemento disperso, que integra e compde o tecido
social, rompendo—se assim definitivamente com uma antiga visao
monolitica e estatal do poder.®

Pierre Bourdieu,” um dos intelectuais artifices dessa
mudanga de orientagio relacionada ao conceito de poder, aborda

29 Apés sucessivas criticas (pelo seu cardter factual, por privilegiar demasiado o
particular ¢ o nacional em detrimento do social, entre outras) de historiadores como Marc
Bloch e Lucien Febvre, e de socidlogos como Emile Durkheim, a Histéria Politica voltou
a estar em alta. Sob profundas renovacoes e reflexdes criticas, provocada, pela rediscussao
dos conceitos cldssicos e das priticas tradicionais. Um trago caracteristico que foi fator
decisivo da renovagio da historia politica foi, nas palavras de René Remond “a diversidade
das procedéncias, a variedade das formacdes, numa palavra, a pluridisciplinaridade.”
REMOND, René. Por uma histdria politica. 2. ed. Rio de Janeiro: FGV, 2003, p. 29. A
historia politica, assim como a nova hiscoria cultural, deve bastante ao dialogo com outras
disciplinas: sociologia, direito publuo psicologia social, linguistica, etc. Aprendeu que “se
o politico tem caracteristicas préprias, ele também tem relagdes com os outros dominios:
liga-se por mil vinculos, por toda espécie de lacos, a todos os outros aspectos da vida
coletiva. O politico nio constitui um setor separado: ¢ uma modalidade da pratica social™.
RUSSEL, Jeffrey. Lilcifer, O Diabo na Idade Média. Sio Paulo: Masdras Editora, 2003, p. 35.

30 BARROS, Jos¢ D’Assuncio. Historia politica: O estudo historiografico do poder,
dos micropoderes, do discurso e do imagindrio politico. Revista Educere et Educare, Parand,
V.7, 1. 4, P. 150, 2009.

31 Cf. BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico... Op. cit.
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I . . . /1. . /1.
esta tematica por meio do aspecto simbolico. O poder simbolico,
14 . 14
segundo o autor, ¢ “um poder cujo centro esta em toda parte e em
. o ! ! .
parte alguma, um poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que nao querem saber que lhe sio sujeitos”.®
Este conceito pode ser aplicado neste estudo porque descreve bem
como funcionavam as questdes de poder dentro das instituicoes
religiosas no Medievo, uma vez que, segundo Bourdieu, a religido
! . . /1.
¢ um desses sistemas simbolicos de estruturas estruturantes e
estruturadas, ou seja, de mecanismos que desenvolvem e reproduzem
. . . . . - 14
discursos que contemplam aliangas entre grupos e institui¢oes. Alem
disso, a concep¢io de mundo consagrado “desempenha a funcio
. /1 ~ . \ . 14
simbolica de conferir 2 ordem social um carater transcendente e
. . ’ ” .1 I« . . /1.
inquestionavel”, residindo at “sua eficacia simbolica e, a0 mesmo
- . I . nr
tempo, sua funcio eminentemente politica”® Este autor pondera a
. .- ! . P . . P
religido como lingua ou forma de comunicagio, criando condi¢oes
14 . . . .
favoraveis para que sua mensagem seja devidamente Compreendlda
pelos interlocutores:
a re]igiﬁo pretende arquitetar explicagées de mundo cuja aceitagdo
seja condicdo sine qua non para sua existéncia. Suas explicacdes
precisam atender as ansiedades dos grupos a partir das condi¢oes
materiais e sociais de suas existéncias, respectivamente. Nio
seria oportuno elaborar uma explicagﬁo teolégica [...] em que seja
facilmente identificada uma impossibilidade de transformagﬁo
para aque]es cm Situa(;flo Ca(’)tica ou uma CXp]icagﬁO cm que [ON]
grupos dominantes fossem condenaveis, diante de sua posi¢io
opressora. Mais do isso, as Cxplicagécs rcligiosas necessitam ir
de acordo com os interesses dos grupos dominantes, para que
estes mﬂntenham’se cm tal Situagﬁo (& que oS grupos dOminadOS
compreendam a condigio que lhes foi imposta, pois isto lhe
propicia a re]igiéo devida alianga com aqueles que detém o
poder, pertinente para sua situagio de monopolizagio do campo
religioso.

Pensar as religides de modo sociologico e compreender qual
seu propenso papel (ou papel de seus agentes) na configuracio
social imposta ¢ um ponto que nio podemos perder de vista ao

32 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico... Op. cic., p. 17 et seq.
33 Idem. A economia das trocas simbélicas... Op. cit., p. 180.

34 Cf. GUIDOTTI, Vitor Hugo. Campo religioso em Pierre Bourdieu: explorando a
dindmica das instituicdes burocrdticas. Revista Intraciéncia, Guarujd, ed. 10, 2015,
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pensarmos no lugar social que Anselmo ocupava como homem da
Igreja, e na poténcia e abrangencia de seu discurso. Ao escrever o
De casu diaboli percebemos que o ponto principal de nosso autor,
talvez mais do que elucidar questdes sobre o mal e o Diabo, ¢ seu
fundo moral: a importancia da retidao no agir humano. De acordo
com nossa interpretacio, sua escrita estava sendo direcionada
para orientar preceitos morais de conduta, que era uma de suas
obrigacdes como abade - educar. Um projeto pedagogico, que
no fundo também ¢ politico, pois objetiva o controle interno do
mosteiro, atraves da formulagio do que ¢ certo e o que ¢ errado,
indicando o padriao de comportamento certo a ser seguido, regra-
los na prética de uma vida reta, a partir da pa]avra e do exemplo.
Nesse sentido, possui uma inten¢io disciplinar. O cenobio ¢ a
vida no claustro deveriam ser o modelo de perfeicio — a opcio
ao celibato, a ascese, a rentdncia de si para se dedicar a uma vida
santa. Isso porque, o florescimento monastico que ocorreu dos
s¢culos X e XI e a fragmentac¢io do poder no Centro-Medievo
— levaram a um certo esfacelamento da disciplina monastica.
Outro problema interno enfrentado eram monges que faziam os
votos sem ter uma vocagdo para aquela vida, os chamados oblatos.
Recai, entdo, sobre o abade responsabilidade levar essa tentativa
de maior disciplina, maior ascese e obediéncia a cabo. E Anselmo
fazia pleno uso do ensino pra isso.
[Bourdieu afirma peremptoriamente que,] as relacdes de
comunicagdo sdo, sempre, relagdes de poder que dependem,
na forma e no conteudo, do poder material ou simbélico

acumulado pelos agentes (ou pelas instituicdes) envolvidos
nessas relagées}”

O poder nio ¢ apenas repressivo, dentre suas muitas formas, ¢

também persuasivo.

O poder simbolico, como o poder [...] de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visio do mundo e, deste modo, a
acio sobre o mundo, [...| poder quase migico que permite obter o
equivalente daquilo que ¢ obtido pela for¢a (fisica ou econdémica),
gragas ao cfeito especifico de mobilizagio.

35 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico... Op. cic., p. 11.
36 Ibidem, p. 14.
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A habilidade de Anselmo na retorica argumentativa ¢ sua
posicio enquanto dignidade mais alta do mosteiro sem davida
influenciavam em seu programa disciplinar.

O que FaZ (0] poder daS pa]aVTaS (& das pa]aVl‘aS de Ordem, poder de

manter a ordem ou de a subverter, ¢ a crenca na legitimidade das
palavras e daquele que as pronuncia.”?

Evangelizar, no periodo Centro-Medieval, ¢ também um
ato politico, porque politica e religido nesse contexto nio se
dissociam, visto que 0s cargos religiosos contém em si uma fungﬁo
politica consideravel. No caso do mosteiro de Bec, a autora Sally
Vaughn evidencia que de la sairam mais de 80 homens que se
tornaram posteriormente grandes lideres eclesiasticos na regido da
Francia, Normandia e Inglaterra, muitos no periodo do abaciado
anselmiano.® Portanto, “parece possivel que a escola de Bec tenha se
concentrado menos em especulacoes filosoficas do que assumimos,

€ mais em treinamento prético”.”

37 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico... Op. cit., p. 15.

38 Segundo a historiadora Sally Vaughn, uma das maiores especialistas nos estudos
anselmianos, a abadia de Bec teve muitos estudantes, tanto laicos como monges. De
acordo com a autora, os historiadores modernos tendem a minimizar a eficacia da escola
do mosteiro porque ela nio conseguiu produzir outro tedlogo de magnitude equivalente
4 de Anselmo. Mas o que a abadia de fato produziu foi um nimero surpreendente de
administradores. Um ndmero extraordindrio de homens emergiu de Bec e de suas casas-
filhas [os chamados priorados, casa monastica dependente da abadia principal] de 1040
a 1160, ndo como grandes filésofos, mas como abades ¢ bispos espalhados pelo mundo
anglo-normando ¢ além. Sdo cerca de trinta ¢ dois abades ¢ um arcebispo na Normandia;
cinco arcebispos, trés bispos ¢ dezenove abades na Inglaterra; dois bispos na Irlanda e
na Escocia; dois bispos e pelo menos quatro abades na Franca; um abade na Alemanha;
trés abades, trés bispos, um cardeal, dois legados papais ¢ um papa na Itdlia; e, até agora
identificados, oito priores, para um total de cerca de oitenta e sete alunos do mosteiro
de Bec que ocuparam altos cargos ¢ se tornaram administradores. VAUGHN, Sally N.
Anselm of Bec: the pattern of his teaching. In: RUBENSTEIN, Jay; VAUGHN, Sally N.
(Ed.). Teaching and learning in Northern Europe — 1000-1200. Turnhout: Brepols, 2006, p. 99.

39 Ibidem, p. 99.
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Os usos polémicos das Escrituras
. ] .
no tratado anti-herético de
Frei Moneta de Cremona:

bI’CVﬁS apontamentos

/. ~ .. .
Patricia Antunes Serieiro Silva'

As Escrituras cristds ocuparam um lugar importante no
Ocidente medieval. Presentes em seus mais diversos aspectos
(religioso, cultural, ritualistico, politico, juridico, mental etc.),
clas serviram como fonte de estudos, modelos sociais e lugar de
identidade crista.

Tambeém na luta contra as heresias,® os livros sagrados
desempenharam um papel central e complexo, funcionando, ao
mesmo tempo, como ponto de partida e arma do debate.’ E o que

1 Doutora em Historia Social pela Universidade de Sao Paulo (USP), membro do
Laboratério de Estudos e de Produgio de Textos relacionados ao Pensamento e a Cultura
na [dade Média (LABORA-USP) e do Grupo de Estudos Medievais (GRADALIS-UFPB).
E-mail: pantunes@usp.br.

2 Nas ultimas décadas, o conceito de “heresia” vem sendo revisto, em razio
da sua nacureza flutuante e, em muitos casos, instrumentalizada no periodo aqui
estudado. Contudo, apesar da existéncia de heresias fabricadas pelo discurso eclesial,
manteremos o termo, porque ele atende, do ponto de vista exegético-teoldgico, ao
sistema delineado pelos grupos dualistas italianos, alvo principal da polémica do frade.
Os dualistas lombardos realizaram constantes especulacdes sobre um leque de temas
teoldgicos (o mal, a criagio, a onipoténcia divina, o pecado etc.) ¢ as Escrituras. Essas
especulagdes eram feitas por homens letrados que, na maioria das vezes, ocupavam
também a funcido de lideres espirituais. Tal configuracio corresponde, a nosso ver,
a0 que Brian Stock denominou de “comunidades textuais™. Conforme o autor, o texto
(biblico, patristico, regra, ap6crifo) nessas comunidades, que poderiam ser heréticas
ou nio, mesmo quando ausente, tornava-se uma referéncia capital, pois estruturava e
organizava a realidade do grupo, bem como gerava novas formas de oralidade. STOCK,
Brian. The Implications of Literacy. Written Language and models of interpretation in
the cleventh and twelfth centuries. Princeton, New Jersey: Princeton University Press,
1983, p. 91; 100.

3 GRELIER, Hélene. Lécriture, um ressort polémique dans le discours de controverse
doctrinale. In: ALBERT, Luce; NICOLAS, Loic. Polémique et rhétorique: de PAntiquicé a
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podemos observar nos diversos tratados da polémica anti-herética,
compostos nos seculos XII e XIII, mas cujas origens remontam aos

. . ! . ~
primeiros SCCU]OS Cristaos.

A . / .
Por polémica (do grego polémikos), entende-se uma “guerra
verbal”, um “duelo de palavras” entre, 20 menos, dois enunciadores
. . P A .

situados em posicdes antagonicas. Seu fundamento encontra-se,

segundo Luce Albert e Loic Nicolas, na
tensio que pesa sobre um dispositivo da palavra que mistura
oposicao e reconhecimento de oposi¢io como condigﬁo de sua
existéncia mesma, e se insere no ‘entre-dois’, em que o afrontamento

Vefba] N FQ.Z gl‘amz’ltica comum.*

O objetivo desses textos visa, entdo, a desqualificacio sistematica do
adversdrio, por meio de uma série de procedimentos argumentativos
e do enunciado injurioso.s

Em campo polémico, nio ¢ o discurso do adversario que ¢
efetivamente citado e anulado, mas o seu simulacro.® Dessa forma,
ha uma distancia entre o que ¢ dito sobre os hereges ¢ as questoes,
de fato, postas por eles.

As representagdes do Outro nesses textos implicam ainda
reconhecer dois 1ugares: um de ataque e outro de defesa. Nessa
dinamica, os protagonistas ocupam essas posi¢oes sistematicamente
no decorrer do debate, ainda que a palavra final seja a da ortodoxia.

Entre os elementos que tornam possivel o debate polémico,
o “terreno comum” dos protagonistas ¢ um deles” Tratando-se
de polémica anti-herética, as Escrituras, fonte de toda a verdade

dogmatica, tornam-se o “terreno comum”, tanto dos adversarios,

nos jours. Buxelles: De Boeck Supérieur, 2010, p. 135.

4 ALBERT, Luce; NICOLAS, Loic. Introduction. Le “pacte” polémique: enjeux
rhétoriques du discours de combat. In: ALBERT, Luce; NICOLAS, Loic. Polémique et
rhétorique: de 'Antiquité 4 nos jours. Buxelles: De Boeck Supérieur, 2010, p. 30. [Traducao
nossal.

5 KERBRAT-ORECCHIONI, Catherine. La polémique et ses definitions. In:
KERBRAT-ORECCHIONI, C.; GELAS, N. (¢éd.). Le discours polémique. Lyon: Presses
Universitaires de Lyon: Centre de recherches linguistiques et sémiologiques, 1980, p. 7.

6 MAINGUENEAU, Dominique. Sémantique de la polémique. Suisse: Editions 'Age
d’'Homme, 1983, p. 16.

7 Ibidem, p. 24.
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definidos como hereges pela ortodoxia, como da propria ortodoxia.
Nesse sentido, os argumentos escrituristicos sio os mais importantes
14 . .
na controvérsia contra as heresias, atuando como verdades absolutas,

. . ! .
COMo provas mquestlonavels.

Neste texto, pretendemos identificar, de modo breve, alguns
aspectos dos usos polémicos das Escrituras na Summa adversus
Catharos et Valdenses, tratado anti-herético, redigido pelo frade
dominicano Moneta de Cremona, entre 1241 ¢ 1244. Os estudos
de Gilbert Dahan sobre a exegese cristd da Biblia no medievo nos
ajudaram a identificar as técnicas e os mecanismos gerais da sua

hermenéutica biblica na polémica contra os hereges.

Frei Moneta e as Escrituras na Summa adversus Catharos et

Valdenses

Frei Moneta de Cremona fez parte da primeira comunidade
de frades Pregadores do convento de Bolonha. As noticias que
nos chegaram sobre ele, provenientes de um conjunto de fontes
diversas (hagiografias, documentos eclesiasticos, dedicatorias, atas
de canonizac¢do etc.) mostram o seu empenho na fundacio ¢ na
diregﬁo de conventos, na pregagao, no ensino e, principa]mente, na

refutacio das heresias.

Entre 1241 ¢ 1244, cle compos a Summa adversus Catharos
et Valdenses, um longo tratado contra as heresias, formado por
cinco livros. Nele, Moneta apresenta ¢ refuta as crencas dos dois

rincipais grupos heréticos de seu tempo: os cataros,® sobretudo, e
g

8 Os dissidentes dualistas conhecidos como cataros foram o principal alvo das
autoridades eclesidsticas medievais, em virtude do componente dualista contido nas suas
crengas e praticas. De uma forma geral, seus adeptos professavam uma visio religiosa pautada
na crenga de que o mundo era criagio do Diabo. A salva¢io consistia em libertar as almas
humanas, entendidas como anjos de Deus, dos corpos corruptiveis, condi¢io que so era
possivel por meio de uma vida exemplar e pelo recebimento do batismo do “Espirito Santo”
(conhecido também por “imposi¢io das mios” ou consolamentum). Grupos com tendéncias
dualistas ou mesmo dualistas foram denunciados em diversas regides da cristandade ocidental,
no decorrer dos séculos XII e XIII, e mesmo no Oriente (grego ¢ eslavo). Tém-se noticias
deles na Germénia, no norte do reino da Franga, nos reinos hispanicos e, principalmente, no
sul da Franca e no norte da Itdlia. Na peninsula italiana, podem-se distinguir duas tendéncias
dualistas: uma tendéncia mais préximzl do monismo catdlico, pautada na crenga de que
Licifer, criatura rebelde de Deus, corrompeu os quatro elementos divinos ¢ organizou o
mundo, e outra tendéncia dualista, possivelmente uma evolucio da primeira, baseada na

155



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

os valdenses.” Vale destacar que, no caso dos dualistas, o frade tem
em mente os grupos da peninsula italiana, por meio dos quais teve

. . ! .
acesso aos livros, conforme mencionado em varias partes do texto.”

A exegese ¢ os arranjos polemicos utilizados pelo frade ao longo
do tratado estruturam-se tendo como objetivo a dimensio prética,
isto ¢, a pregagio anti-herética, o que nio surpreende, visto que a
pregacio era o coroamento do trabalho exegético e teologico.” Como
outros tratados anti-heréticos dominicanos, a obra do cremonés
visou instruir e preparar os seus leitores (novigos, frades, prelados,
laicos) principalmente para a pregacio anti-herética. Seu objetivo
foi oferecer um arsenal de argumentos biblicos, a fim de minar as
opinides dos hereges e refor¢ar a doutrina catdlica nos fiéis.”

crenga da existéncia de dois deuses ou principios coeternos: o deus Bom, criador do mundo
celestial e perfeito, ¢ o deus Mau, criador do mundo terrestre e imperfeito. Cf. JIMENEZ-
SANCHEZ, Pilar. Les catharismes. Modeles dissidents du christianisme mediéval (XII-XIII
siccles). Rennes: Presses universitaires de Rennes, 2008.

9 Tais dissidentes eram assim chamados em virtude do seu fundador Valdo, um
rico comerciante da cidade de Lyon, que, por volta de 1173, apds ouvir uma versio da
vida de Santo Aleixo, distribuiu a sua riqueza aos pobres e passou a almejar a pobreza
e a perfeicio evangélica dos apostolos. Desde entio, seu objetivo foi consagrar-se a uma
vida apostolica baseada na pobreza e na pregacio, dois tracos principais do movimento
a que daria origem. Sua fraternidade ficou conhecida como “Pobres de Lyon”, na Franca,
e como “Pobres Lombardos”, no norte da Itdlia. Os valdenses primitivos professavam os
principios evangélicos, exortando a peniténcia ¢ as boas obras, além de reivindicarem
a moralizagio dos prelados. Valdo e os seus seguidores tornaram-se hereges por
desobedecerem 4 proibicio de pregarem publicamente, imposta pelo arcebispo local.
Com o tempo, eles radicalizaram as suas crengas. GONNET, Giovanni. Le cheminement
des vaudois vers le schisme et 'hérésie (1174-1218). Cahiers de civilisation medi¢vale, n. 76,
P- 309-345, 1976

10 Como observou L. J. Sackville, diversas passagens ou respostas do dominicano ao
inimigo fazem alusao 2 fonte escrita herética: “sicut quldam Catharus scripsit™; “sicut tu
dixisti in scriptis tuis™; “ut haereticus dixisti in scriptis tuis”, “ego possum ostendere tibi
per scripta tua”. SACKVILLE, L. J. The textbook heretic: Moneta of Cremona’s Cathars. In:
SENNIS, Antonio. Cathars in Question. New York: York Medieval Press, 2016, p. 218. Moneta
também menciona os autores de alguns livros utilizados por ele, como os heresiarcas Tetricus
¢ Desiderius, ¢ parece ter se baseado ainda em obras que circulavam nos meios dualistas
da peninsula Itdlica e no sul da Franga, como a Visdo de Isatas, segunda parte do apdcrifo
inticulado Ascensdo de Isaias (I-11). O dommlc‘mo diz que os cdtaros que professavam os dois
principios condenavam, outrora, todos os profetas, exceto Isatas “dos quais dizem existir
certo libelo, no qual estd contido que o espirito de Isafas, tirado do corpo até ao sétimo
céu, ¢ dito”. MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses: Libri Quinque.
RICCHINI, T. A. Roma: Ex Typographia Palladis, 1743, p. 218a. [Traducio nossal.

11 DAHAN, Gilbert. Exégese et prédication au Moyen Age: Hommage au P. Louis-
Jacques Bataillon, o. p. Revue des Sciences philosophiques et théologiques, v. 95, 0.3, p. 558, 2011.
12 TIMKO, P. The ecclesiology of Moneta of Cremona’s Adversus Catharos et Valdenses.
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Para compor a Summa, Moneta consultou os livros de

seus adversarios, como ja dissemos, a literatura anti-heretica e
teologica contemporanea, assim como os escritos dos Pais da
Igreja, especialmente as obras de Agostinho, a autoridade patristica
mais citada no decorrer do tratado.” Nio se descarta, contudo, a
possibilidade de ele ter tido tambeém contato direto com os hereges
por meio das suas pregacoes. Eecle préprio que afirma: “porque eu os

” 14

tinha, quer por suas bocas quer por seus escritos”.

A formacio em Artes, adquirida antes da sua conversio
a Ordem dos Pregadores, em 03 de agosto de 1219, lhe permitiu
oferecer argumentos racionais baseados na légica, na analogia e na
Filosofia. E, no entanto, a sua preparacio teoldgica e biblica a que
mais chama aten¢ao no decorrer do tratado. Ele faz ampla utilizagﬁo
dos versiculos biblicos na obje¢io das teses heréticas e na qualificacio
dos seus interlocutores, demonstrando um grande conhecimento dos
dois testamentos. Moneta tambem revela, em seu tratado, o longo

arsenal de Citagées b{bliCaS empregado pClOS seus oponentes.

Supde-se que Moneta tenha feito sua formacio teologica
no proprio convento de Bolonha. E possivel, assim como propds
Alfonso D’Amato, que, desde 1219, ja houvesse um ensino regular
de Teologia no convento bolonhés, ministrado por Reginaldo de
Orledes - antigo professor de Direito candnico, em Paris - por alguns
docentes da universidade de Bolonha ingressados na congregacio e,
ocasionalmente, pelo proprio Domingos, fundador da Ordem dos
Pregadores.”

O ensino de Teologia no convento bolonhés pautou-se,
basicamente, no aprofundamento dos textos biblicos. Logo, seria
desenvolvido o ensino da Teologia moral e pastoral:

Doctoral diss. Catholic University of America, 1989, p. 154.

13 Alguns livros do hiponense serviram como base na polémica do frade dominicano
contra os adversdrios: Confessionum, Libri Tredecim, De Trinitate, De libero arbitrio, De
correptione et gratia e De correctione Donatistarum liber unus.

14 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 2b.
[Traducio nossal.

15 D')AMATO, A. I domenicani e I'Universita di Bologna. Bologna: Edizioni Studio
Domenicano, 1988, p. 83 et seq.
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o estudo da sagrada Escritura oferecia a matéria para a pregacio
¢ formava os Pregadores, que deviam ensinar o evangelho ¢
combater a heresia; 0 estudo da Teologia pastoral formava os bons

confessores.

Ja no prologo do tratado, Moneta apresenta-se como um
atleta, cujo gladium verbi Dei ele porta para refutar as heresias e
apoiar a Igreja Catolica: “Atheta ecce vibrare audeo gladium Verbi
Dei in confutationem haeresum, ad robur Fidei, et Catholicae
Ecclesiae firmamentum”.” As Escrituras sio, portanto, a “espada”
que os Pregadores portam na batalha contra as heresias.

Os hereges € a interpretagio erronea das Escrituras

A concepgio de herege mais recorrente na Summa anti-
herética ¢ a teolégico—exegética. Os adversarios, para Moneta,
afastam-se da Igreja, porque fazem uma interpretacio erronea
dos textos sagrados: “Que nio se deve orar por causa dos mortos,
esforcam-se alguns hereges em demonstrar pelos testemunhos
das Escrituras, os quais nio entendem”;® “E certo, portanto, que
compreendes mal a Escritura, e que so ha apenas um Deus ¢ nio
varios, como dizes”™;"” “Entendes mal, herege; Tiago diz apenas um

20

. 14 / ! . .
Deus, isto ¢, so um unico Onipotente.

Todavia, o ponto crucial da polémica do frade ¢ a destruicio

(o corte) que os adversarios fazem das Escrituras. O polemista abre

o prologo do tratado, definindo os hereges — ¢, aqui, ele se dirige,

especialmente, aos dualistas — como os “destruidores da dup]a Lei
do Altissimo”, isto ¢, do Antigo e do Novo Testamento:

tanto uma como a outra Lei destroem os Hereges: pois, a Lei do

Antigo Testamento destroem ao rejeiti—la, & pOT uma bOCZl blasfema

a0 afirmar que ela foi ministrada por meio de Moisés pelo Diabo.
De fato, ¢ a nova Lei que perversamente destroem, expondo o que

16 D’AMATO, A. I domenicani e 'Universita di Bologna... Op. cit., p. 82. [Tradugio
nossal.

17 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 2b.
18 Ibidem, p. 374b. [Traducio nossal.
19 Ibidem, p. 8a. [Traducio nossal.

20 Ibidem, p. 33a. [Traducio nossal.
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nio compreendem nem as coisas que falam, nem as coisas sobre as
quais afirmam (I Timoteo v. 7). Porque nio entendem as palavras
da Lei Mosaica ou dos Profetas, pelas quais, como testemunhos
irrefutaveis, a verdade do Evangelho ¢ confirmada.™

Com efeito, muitos dualistas condenavam certos livros do
Antigo Testamento, em particular, o livio do Génesis, porque
acreditavam que o Deus veterotestamentario fosse, na verdade, o
Deus das Trevas ou o “Principe das Trevas” de Jodo 14,30, criador do
mundo terreno. A corrupcao e a transitoriedade da criacao material
nio poderiam ser obras do Deus verdadeiro, conforme os hereges,
pois sua obra nio ¢ passivel de destrui¢io e de morte.* Alem dessa
auséncia de contiguidade ontologica entre Deus e a criagio, os
dissidentes denunciavam as incompatibilidades de atitudes do Deus
do Antigo Testamento — retratado em algumas passagens como
fornicador, mentiroso ¢ homicida — com relagio ao Deus do Novo

Testamento.?

De acordo com o frade, por nio entenderem as palavras
da Lei de Moisés e dos profetas, os hereges nio conseguem
compreender o Evangelho, desconsiderando, assim, a unidade entre
os dois testamentos. Dessa forma, todo o tratado do dominicano
esta voltado para mostrar o atrelamento das duas leis, dos dois
testamentos.

Partindo desse raciocinio, ou seja, de que os dualistas nio
interpretam corretamente o Novo Testamento, porque rejeitam a
Lei do Antigo, sobeja, no tratado do frade, um conjunto de adjetivos
e expressoes tradicionais para caracterizar as crengas heréticas e

0s hereges. A expressao que mais se destaca ¢é “razdes fancasticas”.

21 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit, p. 1b.
[Traducio nossal.

22 LIVRE DES DEUX PRINCIPES. Introduction, texte, critique, traduction, notes et
index de Christine Thouzellier. Paris: Les éditios du Cerf, 1973, p. 302 et seq.

23 Ibidem, p. 372 et seq. Moneta reconhece que nem todos os livros sdo rejeitados pelos
dualistas. Para ele, os cataros que profcssavam dois princ{pios adotavam os livros proféticos,
os Salmos ¢ os livros de Salomao, J6 ¢ Esdras, enquanto outros cataros que professavam um
tnico criador acreditavam que alguns profetas falaram ora por inspiracio prépria, ora sob
inspiragio maligna, ora sob inspira¢io do Espirito Santo. Com excecio dos livros citados,
todos os dualistas, segundo o polemista, acreditam que o Antigo Testamento emanava do
Diabo. MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 2 et seq.
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O polemista dominicano transmite, por meio dela, a ideia de que
as crencas dos hereges sio fabulas, fantasias, sonhos:* “Viu-se que

”,25

fabuloso ¢ isso que dizem do servo™;

Além disso, por que dizes que esses ndo devem ser mortos antes do
que aqueles? Acaso tens testemunho do que dizes? Nao. E sonho,
portanto, o que dizes, ¢ a tua fé ndo ¢ verdadeira, mas falsa.*

Tal interpretagio, ja presente nos autores Cristios gregos, como
Origenes, sugere que os hereges sio portadores de uma falsa fe.

Modalidades de refutagio biblica

Entre as téenicas de argumentacio utilizadas por Moneta na
controversia contra os hereges, 0 argumento escrituristico é o mais
importante e 0 mais recorrente. As autoridades biblicas sao a principal

fonte de combate contra os “erros” sustentados pelos hereges.

Como em outras obras da controvérsia religiosa medieval,
observamos que o frade se inspira, muitas vezes, na disputatio,
uma das etapas do méctodo escolastico dos séculos XII e XIII. Tal
procedimento consistia em “por uma determinada questio seguida
de uma série de autoridades e sentencas contrapostas: aquelas do

” 28

Sic, favoraveis a tese dada, e aquelas do Non, contrarias”.

Em geral, encontramos a seguinte estrutura na Summa do
dominicano: a opinido herética ¢ posta; em seguida, sio apresentadas

as autoridades biblicas nas quais os hereges fundamentam a sua tese.

24 Para Alessandra Greco, o dominicano revela essa dimensio fabulosa das doutrinas
dos cdtaros, ao abordar a auséncia de autoridade escrituristica na interpretagio que eles
fazem do Velho Testamento, especialmente no que tange as narrativas sobre a criacio do
mundo e do homem, ou ao tratar da exegese arbitrdria que fazem, sobretudo, de algumas
pardbolas. GRECO, Alessandra. Per una riconsiderazione dei miti catari. Bollettino della
societa di studi valdesi, n. 179, p. 91 et seq., 1996.

25 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 116a.
[Traducao Nossal.

26 Ibidem, p. 526b. [Traducio nossal.

27 LE BOULLUEC, Alain. La notion d'hérésie dans la lictéracure grecque I1-111 siécles. v. 1.
Paris: Ecudes Augustinie_nnes7 1985, p. 301

28 SOSPETTI, Samuel. II Rogo degli Eretici nel Medievo. Dottorato di ricerca in
Filologia Romanza ¢ Cultura Medievale. Alma Mater Studiorum — Universita di Bologna,
2013, P. 6O.
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O polemista, por sua vez, apresenta a “Solutio” ou o “Respondeo” —
termos tipicos dos tratados escolasticos —, demonstrando as falhas e
as inverdades na exegese do adversdrio. O exercicio aqui ¢ continuo,
podendo o herege replicar, e o polemista objetar novamente; toda
a discussio pautando-se nas passagens escrituristicas e, as vezes, na
exegese de determinada passagem feita por um Padre da Igreja. Por
fim, o frade finaliza a polémica, apresentando as provas da Igreja

(Probatio) contra o “erro” em questio.

A seguir, abordaremos, brevemente, alguns procedimentos
de refutacio biblica empregados pelo frade dominicano.

Auséncia de autoridade biblica

Quando a premissa herética, por qualquer motivo, nio se
1egitima no “terreno comum”, ou seja, nas Escrituras, ha uma vitoria
antecipada da ortodoxia. E o que se observa nos momentos em que
o dominicano chama a atengio para a auséncia de passagens biblicas
nos postulados sustentados pelos hereges. Por exemplo, tratando da
crenca de que Maria e Jesus foram anjos que tiveram corpos parecidos
com os dos humanos, alerta Moneta: “Que todas estas coisas sejam
falsas ¢ evidente, a tal ponto, que por nenhum testemunho sio
confirmadas”® Mais a frente: “Para a destruicio do erro deste
bastaria, porque eles nio tém nenhum testemunho, mas suas fantasias
sao ditas™* Sobre a opinido de que Jos¢ teria sido tambeém um anjo:

” 31

“isto por nenhum testemunho da Escritura podem mostrar”,

O mesmo posicionamento ¢ encontrado quando o polemista
aborda o episodio das ovelhas de Israel, sustentado pelos cataros
que professam os dois princfpios:

para isto, digo que, por nenhuma autoridade podem mostrar,
que por senhor de Israel ¢ entendido o céu e que por ovelhas do
senhor de Israel sio entendidas aquelas almas, as quais dizem no
céu pecar.”

29 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 233b.
[Traducio nossal.

30 Ibidem, p. 232a. [Tradugio nossal.
31 Ibidem, p. 233a. [Traducio nossal.
32 Ibidem, p. 44b. [Tradugio nossal.
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Versiculos concordantes e justapostos

De uma maneira geral, para argumentar contra as premissas
dos seus opositores, 0 polemista utilizou-se do encadeamento de
versiculos concordantes — recorrendo fartamente aos advérbios
practerea e item — e, de vez em quando, da justaposicao das
. - / . / !
interpretacdes biblicas, como ¢ o caso da exegese da parabola do

joio e do trigo.

Um exemplo de encadeamento de versiculos concordantes ¢
quando o frade examina a parabola dos lavradores maus, em Mateus
21, 33-46. Nela, Jesus narra a hiscoria de um pai de familia que
plantou uma vinha e deu-a a lavradores, partindo para o estrangeiro
em seguida. Aproximando-se o tempo dos frutos, ele envia os seus
servos aos lavradores para que recebessem os frutos. No entanto,
aqueles sdo assassinados pelos lavradores. Por fim, o Senhor da
vinha envia o seu filho, o qual também ¢ morto. A vinha citada ¢,
segundo o frade, a casa de Israel, conforme encontrado em Isatas 5,7
e nos Salmos 79,9:

igua]mente, cm Mﬂteus, 21, V.ZS’, encontra-se: ‘0 homem cra pﬂl de
familia que plantou uma vinha, e a cercou, cavou-lhe um lagar,
e construiu uma torre, ¢ deu-a a agricultores ¢ partiu para o
estrangeiro’. A vinha ¢ esta casa de Israel, como diz Isafas no cap.
5, v.7. E no Salmo 79, v. 9: ‘trouxeste a vinha do Egito; afastaste os

povos e a plantou. Com efeito, aquele povo foi a vinha do Senhor,
ca heranga, ¢ o reino de Deus Pai.»

Quanto a exegese justaposta, podemos citar como exemplo
a interpretacdo que o frade faz da parabola do joio e do trigo em
Mateus 13,24-31,36-43. Ele oferece varios modos de compreender
a proibi¢io do Senhor do campo em colher os joios.** De acordo
com Gilbert Dahan, as exegeses justapostas nao se anulam, mas

contribuem para dar riqueza de sentidos.”

33 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 543b.
[Tradugéo A.H.].

34 SILVA, Patricia A. S. A parabola do joio (Mateus 13, 24-30, 36-43) na polémica
anti-herética de Frei Moneta de Cremona. Revista Signum, v. 21, n. 1, p. 172 ¢t s¢q., 2020.

35 DAHAN, Gilbert. Lexégese chretienne de la Bible en Occident médiéval. X1I-XIV
siecle. Paris: Les éditions du Cerf, 2008, p. 141.
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Analise dos vocabulos

Moneta nio aglomera os versiculos que recolhe a seu favor
num bloco fechado, mas procura estabelecer uma relagio entre eles.

Isso, muitas vezes, se dd pela analise de uma palavra ou expressio.

Sdo varios os trechos em que o dominicano, analisando o
significado de uma palavra de um determinado versiculo, recorre
a outras passagens em que a mesma palavra aparece. Por exemplo,
ao tratar do vocabulo “Satanas” de 1 Corintios 5,5 € Timoteo 1,20,
Moneta evoca Mateus 16,23, em que sdo Pedro ¢ chamado de Satanas
por Jesus, e Apocalipse 12,9, em que O Diabo ¢ dito ser Satanas.»*
Esse procedimento ¢ uma forma de compreender o sentido de
cada termo num determinado contexto, tipico da exegese literal.
E também, contudo, a nosso ver, no ambito da polémica anti-
herética, uma forma de blindar possiveis refutacdes dos adversarios
aos argumentos sustentados pelo frade.

Atencio a hermencéutica biblica dos adversarios

. 4 . ! -~
Frei Moneta esta ciente de que alguns cataros nio reconhecem
. li . . 1
todos os livros biblicos, fato que lhe exige certa habilidade na
l4 . . .
escolha dos versiculos apropriados. Por exemplo, ao discutir se a
14 A .
usura e pecado, o frade cremonés apresenta o seguinte:
visto que esses testemunhos dos profetas ndo sio recebidos por
todos, mas somente por aqueles que afirmam dois criadores,
partimos para as autoridades do Novo Testamento que recebem
outros cataros.’

Além dessa distingéo no interior dos grupos dualistas,
Moneta tambeém mostra preocupagio com a selecio das passagens
biblicas no que tange a refutagio dos argumentos apresentados
pelos valdenses. A atencio aos versiculos biblicos recebidos pelos
dois grupos dissidentes torna-se mais perceptfvel quando o frade
discute a pena de morte, puni¢io condenada tanto pelos dualistas

como pﬁlOS diSClllelOS de Valdo.

36 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. s1ib; p.
5124,

37 Ibidem, p. 547b. [Tradugio nossal.

163



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

Contra os dualistas, Moneta, na maior parte das vezes,
emprega autoridades do Novo Testamento. Contra os valdenses,
tende a utilizar, de forma mais equilibrada, os testemunhos dos dois
livros.

As argumentacdes contra o primeiro grupo, geralmente,
fixam-se no seu sistema dualista. O frade tende sempre a se
. . \ !
concentrar no Sentldo que €SSes l’lereges atrlbuem as parabolas
!/ . \ . !
biblicas e as palavras contidas nos versiculos. Por exemplo, ao tratar
~ . ! . . . ! . ~
da condenagio que os partidarios dos dois principios fazem das
. . . . \ .
guerras promovidas pela Igreja, o dominicano recorre a mitologia
desse grupo:
14 . ! I3 . I .
¢ admiravel que, embora vos alegueis ser licito que o povo de
Deus se rebele e se defenda na patria celeste contra seus inimigos,
¢ os mate, de tal modo que o sangue derramado suba aos ccus,
como dizeis, até¢ os freios dos cavalos, e corra por seiscentos mil
estadios, isto ¢, por duzentos milhares de extensio, negais que
o povo de Deus lute contra seus inimigos e possa defender-se
neste mundo. Com efeito, se naquele lugar tdo belo e santo pode
suceder licitamente guerra material, muito mais neste torpe e
iniquo.®®

Ja quando o polemista se volta para os valdenses, usualmente
. A .
recorre aos dois testamentos, a fim de mostrar a correspondéncia
dos principios atemporais que permeiam a pena de morte. Ao
! . .

tratar do trecho de 1 Corintios 10,32, em que Paulo diz: “Sede sem

ofensas aos judeus, aos gentios e a Igreja de Deus”, que ambos os

hereges utilizavam para demonstrar que o juiz que mata comete

ofensas, indo, portanto, contra o Evangelho, o dominicano contra-
argumenta, alegando:

alem dl@@o, aos ValdeHQCg pode ser dltO que qu'lndo a]guem era

]ul&ddo pOr um ]LllZ no Antl&o Teﬂtdmento (6] proprlo nAO cra

ofendido, e, todavia, o ]um nio ofendia, porque nio era 1n]u11‘1d0

por ele; de fato ofender ¢ 0 mesmo que fazer injuria, e assim ¢

tomado por Paulo nas palavras acima, ‘sem ofensa’, isto ¢, sem
injﬁria.""

38 DAHAN, Gilbert. Lexégése chrétienne de la Bible en Occident médiéval... Op. cit., p.
516a. [Tradugio A. H.].

39 Ibidem, p. 529b. [Traducio de A. FL].
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Os varios sentidos de uma mesma passagem biblica

@) polcmista dominicano, em alguns momentos, utiliza uma
mesma autoridade biblica para abordar e refutar assuntos distintos,
confirmando, assim, um dos tracos fundamentais da exegese
medieval: a pluralidade de leituras.® E o caso, por exemplo, do
episodio em que Cristo acoita e expulsa os mercadores do templo,
narrado nos quatro evangélicos (Jodo 2, 13-16; Marcos 11, 15-19;
Mateus 21,12-17 ¢ Lucas 19, 45-48).

Como mostrou Emmanuel Bain, a passagem teve um amplo
uso social ao longo da Idade Média.”* A pericope foi recorrida na
luta contra as praticas simoniacas, na valoriza¢io dos lugares de
culto, no chamado as Cruzadas, na critica aos mercadores, entre
outras utiliza¢des. Ela também aparece com certa frequéncia na
literatura anti-herética, principalmente nas partes em que oOs
polemistas abordam a legitimidade das coercoes fisicas.*

A primeira vez em que a passagem ¢ empregada na Summa de
Moneta ¢ na terceira parte do oitavo capitulo do I Livro, na qual o
dominicano discute a materialidade da igreja, que os adversarios
negam. Tanto os dualistas como os valdenses condenavam a
materialidade dos templos, pois entendiam “ecclesia” somente
no sentido espiritual. Moneta utiliza o episodio de Jodo 2,13-16 ¢
Mateus 21,12 para provar que o templo do qual Cristo expulsou os
vendilhoes era a casa de seu Pai, uma casa de oracio, e que ele tinha
sido edificado ha 46 anos, conforme as palavras do proprio Jesus.”

O episodio dos vendilhdes do templo aparece novamente
na polemica do frade quando ele afirma que o Deus do Velho
Testamento ¢ bom, na nona parte do capitulo sexto do II Livro.

40 DAHAN, Gilbert. Lexégese chrétienne... Op. cit., p. 141.

41 BAIN, Emmanuel. Les marchands chassés du Temple, entre commentaires et
usages sociaux. Meédicvales. Langues, Textes, Histoire, 55, Presses universitaires de Vincennes,
P- 5374, 2008.

42 Ct. SILVA, Patricia A. S. Polémica anti-herética e repressao: perseguicio ¢ vindicta
contra os hereges na Summa Adversus Catharos et Valdenses de Frei Moneta de Cremona,
O. P. Tese (Doutorado em Historia Social). Universidade de Sdo Paulo, Sio Paulo, 2019,
p- 197.

43 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 9ob; p.
91a.
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Como vimos, grande parte dos dualistas considerava que o Deus do
Velho Testamento era o Principe das Trevas, de Jodo 14,30, criador
do mundo terreno e corruptivel. Usando a pericope, Moneta prova
que o Deus do Velho Testamento ¢ santo, porque o templo era a sua

casa, a casa de oracio dos Israclitas.*

A passagem volta a aparecer no sexto capitulo do IV Livro,
quando Moneta aborda as ordens da Igreja (salmistas, ostiarios,
leitores, exorcistas, acolitos, subdidconos, diaconos, sacerdotes e
bispos). A fim de provar que as ordens jz’t faziam parte da Igreja
primitiva, opinido que os hereges negam, Moneta recorre ao episodio
da expulsﬁo do templo, dizendo que Cristo executou o oficio dos
ostidrios, grupo de religiosos que tinha como fun¢io tomar conta

das chaves da Igreja e guardar o templo.43

Ainda no mesmo livro, o frade toma a passagem uma vez mais,
quando aborda os flagelos feitos por Deus, na primeira parte do
décimo primeiro capitulo. Jodo 2, 15 (“Entio ele fez um chicote de
cordas ¢ expulsou todos do templo, bem como as ovelhas e os bois,
espalhou as moedas dos cambistas e virou as suas mesas”) aparece
numa série de citagdes biblicas que provam que o julgamento das

penas do presente ¢ de Deus.*

Por fim, o versiculo ¢ utilizado varias vezes no décimo
terceiro capitulo do V Livro, no qual o frade discute o carater
licito da perseguicio e da vindicta contra os hereges ¢ outros
malfeitores. Por meio da pericope, Moneta prova que Cristo fazia
perseguicdes contra os seus inimigos, refutando, assim, a opiniao
dos hereges de que, na Igreja primitiva, Cristo e seus apostolos

-~ ~ C/ .
Nao usavam COCrgocs hSlC?lS.

O polemista dominicano toma Cristo como modelo de
perseguidor, exemplo cujos prelados deviam seguir. Segundo ele,
Jesus ndo apenas sofreu perseguicio, como sustentam os hereges,
mas também baniu e ﬂage]ou, ou seja, perseguiu. A perseguicio de

44 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 194b.
45 Ibidem, p. 310b.
46 Ibidem, p. 371a.
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Cristo, no entanto, ¢ justa. E esse tipo de perseguicdo que a Igreja
faz contra os inimigos da f¢ crista:

nio te parece claro que Cristo expulsou do templo os perversos

mercadores com chicotes de cordas? Nao revirou suas mesas, onde

havia moedas, ¢ os afrontou veementemente? Fazer tais coisas

nio ¢ per@eguir? Principalmente A nio ser que queiras reduzir

a perseguicdo a perse&ulqao injusta: existe, porém a perseguicio

justa ¢ a injusta; justa ¢ a que faz a Igreja contra os inimigos da

fé Crista, para que se afastem da perdi¢do, ¢ nio induzam outros

a se perderem. Sobre esta perseguicio disse B. Agostinho a certo

herético: ‘Dizei-me, de quem ¢ esta fmsc; (Salmos 100. v. 5). Aqucle que
se aparta em seu intimo retiro, este eu perseguirei’. ¥

O uso de metaforas e imagens biblicas

As Escrituras também sio utilizadas por Moneta para
qualificar os hereges. Eles sio a “abominacio da desolacio” de

# os “espiritos enganadores” de 1 Timoteo 4,13 os

Mateus 24,15;
“falsos profetas” de 2 Pedro 2,1 os “indoutos e instaveis” de 2 Pedro

3,165 ¢ 0s “soberbos que nada sabem” de 1 Timoteo 6,3-4.5

Outras imagens biblicas ¢ metaforas zoomorfas sio
empregadas para reforcar o carater perigoso e devastador dos
dissidentes. Eles sdo os lobos rapaces de Mateus 7,15 ¢ de Atos
20,29, que atacam ¢ devoram as ovelhas (Igreja) do pastor
(prelados e papa); as raposas que destroem a vinha do Senhor de
Canticos 2,15°* € 08 jOi0s que ameacam O trigo de Mateus 13,24-
30 ¢ 36-43.5 Todas essas figuras empregadas para caracterizar os
hereges podem ser encontradas em outras obras anti-heréticas,

nas sumas teologicas ¢ nos documentos normativos da ¢poca,

47 MONETAE CREMONENSIS. Adversus Catharos et Valdenses... Op. cit., p. 510a-b.
[Tradugio nossal.

48 Ibidem, p. 1b.

49 Ibidem, p. g01b.

50 Ibidem, p. 5152

st Ibidem, p. 1a.

52 Ibidem, p. 534b.

53 Ibidem, p. 515a.

54 Ibidem, p. 545b.

55 Ibidem, p. 519a-b; 520ab; 521a-b.
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especialmente as bulas de Inocéncio IIT (1198-1216) ¢ as cartas
de Gregorio IX (1227-1241). Elas fazem parte de um complexo
repertorio anti-herético que justifica ¢ mobiliza a perseguicio
contra os heterodoxos ¢ a sua extirpa¢io da Igreja e da sociedade.

Consideragoes Finais

As Escrituras serviram a varios usos na polémica contra os
hereges, no século XIIIL. Por ser um “terreno comum”, ou seja, fonte
de toda a verdade, tanto para catolicos como para os dissidentes,
os textos biblicos viabilizaram a controvérsia escrituristica e
enriqueceram as modalidades de refutacio.

No tratado anti-herético de Moneta de Cremona, as
autoridades biblicas foram amplamente exploradas. Em ambito
exegetico, observou-se a preocupacio do dominicano com a
concordancia dos versiculos, com a presenca dos testemunhos
escrituristicos nas teses dos adversarios, bem como a atenc¢io dada
a interpretacio biblica feita pelos interlocutores, com a finalidade
de poder melhor refuta-los. Além disso, o emprego de metaforas ou
imagens biblicas na nomeacio dos hereges ¢ de suas crengas foi um
traco marcante na hermenéutica biblica do religioso.
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Ibn Battuta:

a Viagem no mundo islamico e a presenca de
CTristaos e judeus em sua rihla

Pietro Enrico Menegatti de Chiara'

Este texto esta dividido em 3 partes: primeiro aborda-se
quem foi Ibn Battuta, depois sobre a constitui¢io do islamismo
¢ das viagens e, por tltimo, escreve-se sobre alteridade em seu
relato de viagem, abarcando os judeus ¢ os cristdos do mundo
islamico.

O historiador que se propor a estudar o seculo XIV tem grandes
chances de se deparar com um nome: Ibn Battuta, mug¢ulmano® e um
dos maiores viajantes do periodo medieval. A extensa jornada dele
o faz ser uma figura quase onipresente nas fontes desse periodo. Em
1325, com apenas vinte ¢ dois (22) anos, partia de Tanger, sua cidade
natal localizada atualmente no norte do Marrocos. Sua intengio
era peregrinar at¢ Meca? porém ele foi bem além e percorreu
grande parte do mundo conhecido na época. Passou pelo norte da
Africa até o Cairo e adentrou o continente asiitico. Ali chegou a
Meca, Pérsia, Palestina, Iraque e Iémen. Dat cruzou para a Africa

pela regido litoranea Indica: esteve em Mogadiscio e Kilwa. Entao

1 E graduando em histéria pela Universidade Federal do Espirito Santo (UFES).
Atualmente desenvolve pesquisa de iniciagdo cientifica sobre Ibn Battiita ¢ o contato com
outras culturas em sua rihla sob orientacio do Prof. Dr. Sérgio Alberto Feldman. Contato:
pietro.mengatti@gmai].com

2 Quando se fala em muculmano, ¢ importante destacar que nio ¢ a mesma coisa que
drabe. Este se refere 4 etnia especificamente; aquele se refere as crengas. Um drabe pode ser
cristdo, judeu ou ter fidelidade a outra religido; assim como um islimico pode ser se outras
etnias. Geralmente se confunde, pois ha uma relagio entre a etnia e a religido bem consolidada.

3 Cidade comercial natal de Muhammad localizada na Peninsula ardbica, proxima ao Mar
vermelho. Com a aciio do profeta aceitou a cidade como um local de peregrinagio. HOURANI,
Albert. Uma histdria dos Povos Arabes. Sao Paulo: Companhia das. Letras, 2019, p. 39.
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retornou para a Asia e passou pela Europa também: leste europeu,
sul da Rissia, Constantinopla, Mar Negro e Caspio, e depois parte
para o extremo oriente: Delhi, Malabar, as ilhas Maldivas, o Ceilao, o
sudeste asiatico e a China. Ele retorna para sua terra natal apenas em
1349, vinte ¢ quatro (24) anos depois de partir. Porém, logo viajaria
para a Peninsula Iberica e atravessaria o Sahara rumo ao bilad al-
sudan* e depois retornaria para narrar sua viagem. Ao retornar, Ibn
Battuta narra sua viagem ao poeta granadino Ibn Juzayy (1321-1357)
que adiciona uma beleza literdria ao conteddo. Na leitura ¢ possivel
ver observacoes ¢ até poesias desenvolvidas pelo andaluz. A escrita
foi possivel também gracas ao financiamento do sultdo marinida
Abu Inan Faris (1329-1358) que ganha algumas paginas de elogios e
saudacoes ¢ ainda ¢ classificado pelo tangerino como um dos sete

grandes governantes do mundo.

Acerca da imagem apresentada, ela ¢ de autoria de Waines.s E
uma figura interessante para poder vislumbrar melhor a amplitude
percorrida por Ibn Battuta. O autor nio deixa de incluir o carater
dubio da viagem dele até Bulghar, ao norte da Russia, assim como

6 ~

aponta Janicsek e também em relacio ao norte da China,® como

comentado por Dunn.” Viagens de Ibn Battuta 1325-1354.

A ilustra¢do ¢ mais geral, dando dimensio de onde ele passou.
Um itinerario mais detalhado tracado em um mapa, com datas
especificas, pode ser visto no trabalho de Fanjul ¢ Arbos.® Por ele
trazer oito imagens, optou-se pelo de Waines,? ainda mais pelo

4 Nome genérico em arabe para referir-se as terras abaixo do sahara, bilad al-sudan,
significa terra dos negros. Como diz Talib, o termo sudan, plural de al-aswad, ¢ o mais
gera] e se zlp]ica a todos de pe]e negra, indcpendemc do 1ugar de origem. TALIB, Yusof.
A didspora africana na Asia. In: EL FASI, Mohammed (org.). Historia Geral da Africa, 1I.
Africa do século VII ao XI. Brasilia: UNESCO, 2010, p- 834. Em um sentido restritivo o
termo sudan passou progressivamente a designar os africanos negros no sul do Magreb.

5 CE WAINES, David. The odyssey of Ibn Battuta. Londres: 1.B. Tauris, 2010.

6 JANICSEK, Stephen. Ibn Batitta’s journey to Bulghar: is it a fabrication? Journal
of the Royal Asiatic Society, Socicty of Great Britain & Ireland (New Series), v. 61, p. 791 et
seq., 1929.

7 CE.DUNN, Ross. The Adventures of Ibn Battuta: A Muslim Traveller of the Fourteenth
Cen-tury. London: Croom Helm, 1986.

8 FANJUL, Serafin; ARBOS, Federico. Introduccion... Op. cit., p. 114-121.

9 CE WAINES, David. The odyssey of Ibn Battuta... Op. cit.
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motivo de que nio pretendemos aprofundar-se em uma regido

especificamente.

Ibn Battuta percorreu, ao todo, cerca de 130 mil km pelo

mundo. Para ﬁl’lS de Comparagﬁo, S€u percurso fOl EféS vezes maior

que o de Marco Polo, famoso viajante veneziano conhecido. Ao

tOdO foram 30 anos em Viagem, situagio que renderia a ClC O tftulo

! . . . . .
de “principe dos viajantes”. Entretanto, para a existéncia e o sucesso

de um périplo tao ambicioso e bem sucedido foi imprescindfvel um

contexto bem estabelecido para as viagens e uma estrutura crucial

que se articulou na [dade Média: o Isla. Para Compreender seu pano

de fundo, ¢ preciso voltar um pouco antes do século XIV. Mais

exatamente, 715 anos antes da partida de Ibl’l Barttuta.

Por volta de 610, na Peninsula Arabica, de acordo com a

tradi¢ao, Muhammad recebia a primeira visio do anjo Gabriel

(Jibril) com a mensagem de Deus que mais tarde seria compilada no

Alcorao." Era o inicio do Isla. Cerca de 100 anos apos esses eventos,

10 Neste texto adota-se o calendario cristio ocidental.

11 Esse texto sagrado ndo ¢ propriamente uma Biblia dos mugulmanos como

geralmente ¢ associado. Ele ocupa uma posigio diferente na religido, ja que representa
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101 para ser preciso, em 711, a Peninsula Ibérica (al-Andaluz), ha
mais de 4 mil quilometros de distancia de Meca, seria conquistada pelo
exéreito mugulmano composto por vinte por cento de drabes e oitenta de
amazighs” (berberes) islamizados. Essas novas terras integrariam
um vasto dominio cujo outro extremo chegaria até a India. Esse
crescimento tio rapido no primeiro século foi proporcionado pela
acdo politica do profeta, dos primeiros califas, chamados rashidun,*
¢ do Califado Omiada. Surgia uma fbrga no cenario medieval
extremamente influente nesse periodo e nos posteriores. O rapido
expansionismo, a extensa ocupacio territorial, o amplo contingente
de fiéis convertidos aos seus dogmas ¢ a durabilidade, sem davidas,
eleva a religio ao status de um personagem perene no cenario
medieval e nos proximos periodos histéricos, seja na Europa, Asia
ou Africa.

Todavia, essa extensio de terras nio signiﬁcaria
necessariamente, uma conversio imediata geral dos povos dessas
terras Conquistadas. De inicio, os islamicos eram minoria, porém,
o nimero de fiéis integrados a religido cresceria cada vez mais e
ja no scculo X, grande parte dessa populacio conquistada tornara-
se muculmana. “Um motivo para isso pode ter sido que o Isla se
tornara mais claramente definido, e a linha entre mugulmanos e
nao-muculmanos mais nitidamente tracada”s Ou seja, conforme
ela tomava forma e fixava-se mais profundamente nas terras
conquistadas, foi possivel observar uma maioria convertida a essa

crenga. Claro que, para analisar €ssas COl’lVCI‘S()GS, é pI‘CCiSO estar

propriamente o Verbo de Deus. EL FASI, Mohammed; HRBEK, Ivan. “O advento do Isla
e a ascensdo do Império Mugulmano”. In: EL FASI, Mohammed (org.). Histdria Geral da
Africa, I1I. Africa do século VII ao XI. Brasilia: UNESCO, 2010, p. 46b.

12 Adota-se aqui 0 nome “amazigh” em substitui¢io ao termo “berbere” ja que este ¢
pejorativo, como afirma o artigo de Castellanos i Lloreng, Akioud, Hassan ¢ El Molghy.
CASTELLANOS I LLORENG, Carles; AKIOUD, Hassan; MOLGHY, Abdelghani el. La
Preséncia de la llengua amaziga (o berber). Treballs de sociolingiiistica catalana, 2000, p. 78.

13 RUTHVEN, Malise; NANJI, Azim. Historical atlas of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2004, p. 28 et seq.

14 O rashidun foi uma construcio historica que passou por varias mentes e provocou
discussdes entre xiitas e sunitas. Apenas no século IX que vai se formar a ideia dos 4 califas
bem guiados: Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uthman e ‘Ali. ROBINSON, Chase F. Civilizagdo islamica
em trinta biografias. Sao Paulo: SESC, 2017, p. 36.

15 HOURANI, Albert. Uma histéria dos Povos Arabes... Op. cit., p. 76.

174



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel
(Organizadores)
a par das diferentes realidades, dos contextos historicos e das
amplitudes que terdo contato com a nova religidfo. Ha aqui um
paradoxo, explicitado por Clifford Geertz, em que as religioes,
a0 lidar com um ambito cada vez mais amp]o de experiéncia
espiritual, quanto mais ela avangar, mais precéria se torna. Ha cada
vez mais realidades para a fé abarcar. E um processo lento e sujeito
a influéncias que proporcionam diferencas mesmo dentro do seio
de uma mesma religido. Dada essa ampla propor¢io de individuos
na influéncia islamica, a religido soube aclimatar-se a diferentes
latitudes e junto a povos muito distintos.”

O processo de iniciacao era simples: bastava o candidato a
fiel repetir a shahada, uma simples frase, em arabe, que afirma nio
haver outra divindade além de Deus e que Muhammad ¢ o dltimo
profeta. Ela também constitui a primeira lembranca daquilo que se

)

convencionou chamar “os cinco pilares do isla”.® No decorrer dos

anos, dentro desse prisma de conversdes ¢ possivel visualizar que
em alguns locais essa religiﬁo era professada pela maioria, enquanto
existiam espacos no fim do periodo medieval, como em regides
sudanesas,” por exemplo, onde soberanos convertidos reinavam
diante de uma forte presenca de suditos nio mugulmanos. Para
prolongar o exemplo, ha particularidades ali e essas figuras de poder
participavam ao mesmo tempo de sua sociedade e da nova religiao.®
Pode-se falar de que a religiéo deixou de se restringir as cortes dos
reis e sultdes para se impor a populagio apenas no seculo XVIII
e XIX* Ou seja, isso signiﬁca que a regido ficou 10ngos seculos
com essa configuracio particular. O projeto de missionarios de
converter a Africa Subsaariana falha, ou melhor dizendo, ¢ adiado
para muitos séculos adiante. Quanto a relagido entre as crengas e

o meio social que a rodeia, vale mais a pena uma analise pontual

16 GEERTZ, Clifford. Observando o Isla. Rio de Janciro: Jorge Zahar, 2004, p. 27 et seq.

17 HRBEK, Ivan. A Africa no contexto da histdria mundial. In: EL FASIT, Mohammed
(org.). Histéria Geral da Africa, I11. Africa do século VI ao X1. Brasilia: UNESCO, 2010, p. 2.

18 EL FASI, Mohammed (org.). Historia Geral da Africa, I... Op. cit., p. 46.

19 O termo “suddo” refere-se aqui nio a localidade dos dois atuais paises: Sudio e
Sudio do Sul, mas sim a uma regido nomeada pelos arabes medievais como bilad al-sudan.

20 FAUVELLE, Francois-Xavier. O rinoceronte de Ouro. Sao Paulo: EDUSP, 2018, p. 91.
21 MACEDO, José Rivair. Histdria da Aﬁ’ica. Sdo Paulo: Contexto, 2013, p. 126.
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da historia dos especificos locais e da sua relagio com o Isla ao
invés de uma teoria gera] de modo a tracar um ideal de como a
religido deveria progredir. E preciso aceitar a sua complexidade ¢ a

possibilidade de cenarios tnicos.

Viagem

E quanto a viagem? Gragas ao hajj, pilar que ordena que
todo mugulmano, caso houver condicoes, va, pelo menos uma vez
em vida, em peregrinagao a Meca, nao seria incomum encontrar
viajantes na paisagem islamica. Diante da vasta extensio territorial
politica ocupada pelos mucgulmanos e da conversio de novos fiéis
nesses locais, seria notorio que a principal cidade sagrada, Meca,
receberia cada vez mais peregrinos e dos mais distintos locais. A
viagem, apesar de seus perigos, era amplamente realizada por
mugulmanos, podendo ser feita individualmente ou coletivamente,
em barcos® ou em caravanas — uma forma mais segura diante
do risco de roubos. Os viajantes sabiam desses perigos, sendo
recomendado a quem pretendia partir pagar todas as suas dividas ¢
deixar um testamento validado por testemunhas. Os males, a morte
de viajantes ¢ as adversidades da viagem envolveram Ibn Battuta.
Ele levou uma flechada enquanto estava na India, envolveu-se em
um naufragio, teve doencas logo no inicio de sua jornada e ainda viu
seus companheiros de viagem perecerem, um deles um amigo que

ele conheceu no Egito ¢ 0 acompanhou por varios anos.

Vale salientar que a viagem, ao ter sua dada importancia
dentro de tais dogmas, ¢ cercada por uma série de facilitadores para
essa acdo de maneira a oferecer uma situagio mais confortavel e
abranger mais pessoas na peregrinagio. Nesse sentido, hd uma série
de instituicdes, favorecidas por doagdes de fieis e/ou agdo do Estado, que
servem o proposito da hospitalidade, como, por exemplo, a zawiya, uma
mesquita possuidora de quarto de hospedes. O waqgf,” sistema

22 Os barcos mais comuns usados pelos arabes no Oceano Indico eram o dhow.
Porém nio eram raros em portos sob o dominio do Isld navios chineses e italianos. Ambos
utilizados por Ibn Battuta.

23 “O wagf era a destinagio perpétua da renda de parte de uma propriedade para
institui¢des ou fins de caridade”. HOURANI, Albert. Uma histdria dos Povos Arabes... Op.
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religioso de doacdes, estimulou a criagio de varios edificios que
fortaleciam a religido e forneciam apoio para a umma,* como
madrasas, hospitais, fontes publicas ¢ muitas outras. Dentre eles
estavam o apoio aos viajantes. A hospitalidade ¢ um tema estimado
no Isla, sendo Ibn Battuta muito bem recebido. Ele encontra portas
bem abertas e pessoas bem dispostas, sendo o contrario mais a

excec¢ao que a regra.25

Apesar da peregrinacio ser um dos principais motivos dos
viajantes, vale ressaltar que ela nio era o unico. Esses personagens
possuiam varios objetivos e eram figuras multifacetadas, podendo
ser mercadores, estudantes, embaixadores, missionarios ou

aventureiros.*

Vale notar que a viagem e o saber dialogavam dentro
do contexto islamico. Em hadiths,” a viagem por conhecimento ¢
colocada como um caminho para alcancar a graca divina.®® Além
disso, para aprender, os alunos deslocavam-se até¢ mestres famosos.
Para citar um exemplo, al-Ghazali, um dos mais renomados
teélogos do isla, muda-se para Nixapur para estudar com o mais
célebre erudito sunita da ¢poca® A viagem era imprescindivel
para tornar-se um sabio e “ndo se pode dominar o saber sem
embarcar na viagem” E ha a questdo comercial. O Isla nasce no
seio de Meca, uma cidade com comércio acentuado e tem como
profeta a figura de Muhammad, um homem que foi mercador.
Ou seja, a viagem ¢ bem préxima de tal religiﬁo e ¢ frequente em
varios campos: erudito, comercial, religioso e politico. Com Ibn

cit., p. 161.

24 Um termo no Isli que remete a comunidade.

25 Cf. FANJUL, Serafin; ARBOS, Federico. Introduccién... Op. cit,, p. 37.

26 TOUATI, Houari. “Travel”. In: MERI, Josef (ed.). Medieval islamic civilization an
encyclopedia. Abingdon: Routledge, 2006, p. 830.

27 Escritos que resgatavam acoes ¢ palavras de Maomé que seriam legitimadores ¢
uma espécie de segunda voz além do Alcordo para as leis que regeriam a comunidade
(umma). A grafia de hadith com o “s” no final para indicar plural foi adotada para facilicar
a compreensio do plural, mesmo que o idioma drabe adote uma regra distinta para tal.

28 BISSIO, Beatriz. O mundo falava drabe — A Civilizagéo arabe cldssica através da
obra de Ibn Khaldun ¢ Ibn Battuta. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2012, p. 154.

29 ROBINSON, Chase F. Civilizagdo islamica em trinta biografias... Op. cit., p. 142.

30 TOUATI, Houari. Islam et voyage au Moyen Age. Paris: editions du Seuil, 2000, p.
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Battuta nio ¢ diferente. Além do objetivo do hajj (peregrinacio),
ele faz trocas comerciais, age como diplomata para o sultio de
Deli e também teve o intuito de obter saberes e ser reconhecido
como um sabio.>

Ademais, essa 10nga jornada o faz adquirir, conforme viaja,
um fundo de informacoes coletadas das pessoas que ele conheceu
e dos lugares que visitou, especialmente as cidades sagradas. Isso
contribuia para que ele tivesse reconhecimento e prestigio por onde
passasse. Por exemplo, quando ele chega em Constantinopla, esses
conhecimentos sio o suficiente para impressionar o Impcrador
bizantino, Andronicos 11, que pergunta por _]erusa]ém, da Igreja
do Santo Scpulcro, Belém, Damasco, Cairo, Iraque e Asia Menor.
As respostas de Tbn Battuta sobre os locais o maravilharam. Esse
prestigio também foi evidente em outro momento: ele diz ter
encontrado o pai desse imperador em um mosteiro como monge.
Ele passou a mio nos pés e nas mios de Ibn Battuta ¢ esfregou no
rosto, pois de acordo com ele, os seus pés e mios entraram no Domo
da Rocha e na Igreja do Santo Sepulero em Jerusalem. Esse ato
surpreendeu até o proprio viajante que, mesmo ele sendo de outra
religido, valorizava um peregrino que estivera naqueles locais. Tal
prestigio também pode ser visto na lista de presentes apresentados
a ele pessoalmente, sendo uma evidéncia de seu crescente status
material.®* Além de rtais saberes, Ibn Battuta tinha estudado e
conhecia as leis islamicas, ocupando o espaco de letrado, o que lhe

conferia mais notoriedade.

Antes de avangar, ¢ necessario fazer uma observagio sobre
o relato anterior. Ha um misterio sobre quem seja esse monge
nessa parte da rihla de Ibn Batctuta. Sabe- se que nio foi o pai de
Andronicos 111 que virou monge ¢ sim o seu avo, entretanto, cle
morre antes de Ibn Battuta Chegar em Constantinopla. Talvez tenha
ocorrido alguma confusio, ja que ele narra toda a sua jornada pela

31 MORAIS e SILVA, Bruno Rafacl Véras de. Périplo do ouvir, ver e narrar: retdrica,
alteridade e representa¢io do outro na Rihla de Ibn Battuta (1304-1377). Tese (Mestrado
em Histéria). Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2015, p. 138. Disponivel em: heep://
repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/24292. Acesso em: 29 mar. 2019.

32 WAINES, David. The odyssey of Ibn Battuta... Op. cit., p. 47.
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memoria ¢ pode ter confundido nomes e lagos de parentesco. Os
maiores questionamentos encontrados sobre essa parte se tracam da
pessoa ¢ nio do ato em si.

A viagem ¢ complexa e adquire um significado proprio nessa
cultura. E quanto aos relatos? Nessa época, no século XIV (14),
estava desenvolvido um género literario caracteristico do Maghreb
¢ de al-Andalus (pem’nsula ibérica) centrado no relato de Viagem:
a rihla, a qual teve o sistema de correios como antecedente, assim
como a geograﬁa islamica.» Ibn Battuta registra sua jornada,
porém nio seria o primeiro a té-la em um material escrito ou a
pertencer a tal género. Ha relatos de bem anteriores. Dentre eles
pode-se citar a de Ibn Fadlan, que no século X produziu uma fonte
sobre o seu périplo nas regioes acima do Mar Negro e Cz’{spio.
Quanto a rihla, pode-se citar nomes como o de Ibn Jubayr como
anteriores.

Aimagem de Ibn Battuta ser o unico que parte do Marrocos
¢ que obteve acesso a outro extremo conhecido do globo nio ¢
construida na sua narrativa. Mesmo que haja duvidas sobre a
veracidade da viagem dele at¢ a China, alguns trechos dela no
ambito simbolico podem ser tteis para essa discussao. Um deles
¢ 0 encontro com um homem de Ceuta, cidade quase vizinha do
local de nascimento do tangerino. Aqui o foco nio ¢ a veracidade
desse contato e sim a marcacio da presenca de individuos
proximos da regiio natal dele em um espaco longinquo, a
China no caso. E ha outros relatos que nao o de Ibn Barttuta
que atestam a presenca de estrangeiros de terras distantes onde
hoje se convencionou chamar de extremo oriente. Para citar um,
quando Vasco da Gama chega as Indias, relata dois mugulmanos
de Tinis na regiao.’* Por mais que Ibn Battuta nao seja o unico a

ir ac¢ terras distantes, a amplitude das suas viagens nio deixa de

33 Considerando as nocdes ocidentais do presente, ha uma diferente visao de geografia
nesse mundo e nessa época. Ela era dividida e nao encarada como uma totalidade. Entre
as divisoes esta: Ciéncia das longitudes e latitudes; Determinagio da posicio dos paises;
Ciéncia dos itinerarios ¢ Estados; Ciéncia das maravilhas do mundo. FANJUL, Serafin;
ARBOS, Federico. Introduccién... Op. cit., p. 21.

34 FAUVELLE, Frangois-Xavier. O rinoceronte de Ouro... p- 280.
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impressionar e de lhe conferir honras e respeito no mundo que o
cerca. Isso ja pode ser visto no tltimo topico da rihla, a despedida
de Ibn Juzayy, poeta que escreveu a narrativa do principe dos
viajantes ja diz por si so: “Nio se oculta ao entendimento de
qualquer ser racional que esse sheik ¢ o maior viajante do nosso
tempo”.» So o fato de peregrinar uma vez era o suficiente para
ter um reconhecimento na umma e receber o titulo de haaj.* O
maghrebino nio fez isso uma unica vez e sim quatro. Além de
haaj, era reconhecido por seus amplos saberes acerca do mundo,

como citado anteriormente.

Ibn Battuta esteve em quase todo o Dar al-islam, isto ¢, onde
o Isla tinha controle social e politico e também em alguma parte
do Dar al-harb, local onde o mundo nio se encontrava no império
dessa religidao. Quando desenvolve sua narrativa, possui a tarefa de
retratar esses locais tdo distintos utilizando apenas a sua memoria.
Ele anotou algumas informacoes, mas infelizmente ele perdeu esse
material em 1346 quando ele foi atacado por piratas indianos.”
Além desse desafio, ha o de traduzir o universo do outro para o seu
—o do norte da Africa marroquino islAmico— de modo que sejam
transmitidas aos leitores as sensacoes que O viajante teve sobre o
outro ¢ seus simbolos, por mais distinto ou similar que ela seja.
E crucial perceber que cada viajante carrega proprias visdes de
mundo, expectativas, bagagens culturais, sociais, religiosas e essas
questoes desempenham um papel central em definir como eles

Olham (6} mundo ¢ representam 616.38

Para tal, ¢ importante compreender que Ibn Battuta, como
citado anteriormente, conhecia bem a figh (jurisprudéncia islamica)

35 Traducdo nossa. Original:” No se oculta al entendimiento de cualquier racional
que este jeque es el mayor viajero de nuestro tiempo”. IBN JUZAYY. Despedida de Ibn
Yuza)y. In: IBN BATTUTA. A través del Islam. [s.L]: Ticivillus, 2017, p. 1019. [Trad., Introd.
e notas: Serafin Fanjul; Frederico Arbos].

36 Enquanto o hajj, a peregrinacio em i, ¢ escrito em arabe sem a vogal longa, o titulo
possui a letra dlefe, por isso optou-se por duplicar o “a” ao falar dele.

37 WAINES, David. The odyssey of Ibn Battuta... Op. cit., p. 134.

38 DE CASTRO, Anna Carla Monteiro. Homo Viator: viagens e viajantes na Idade
Média (mediterraneo — século XII). Tese (Doutorado em Histdria). Universidade Federal
Fluminense, Niteroi, 2019, p. 128.
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¢ ocupou a posicio de gadi, uma espécie de juiz islamico, no
Sultanato de Delhi, na India; nas Maldivas e em algumas caravanas.
Ele era versado na madhhab® malikita,* a qual era praticamente
hegemonica no norte da Africa. Enfim, ele possufa uma autoridade
¢ um conhecimento avancado sobre os preceitos morais islamicos.
E notdrio que essa bagagem de contatos e a possibilidade de varios
recortes geograficos tornam o relato de viagem do Ibn Battuta um
documento importante para o estudo da alteridade. E nio apenas
nesse campo, também sobre as mindcias do comércio, das rotas
de viagem, do deslocamento, das diferentes vidas urbanas em um

! . !
recorte geografico consideravel.

Vejamos alguns exemplos na viagem de Ibn Battuta para
elucidar esses pontos. Na viagem dele para a Anatolia ¢ descrito
trajetos que envolviam o cotidiano de intmeras pessoas com
distintos objetivos ao percorré—lo. Estdo presentes grandes diferengas
culturais, fruto de uma sociedade com suas particularidades que
podiam estranhar uma pessoa na posi¢io de Ibn Battuta. Para
exemplificar a tentativa de decodificar o outro para a cultura dele,
basta recorrermos o recurso discursivo que ele utiliza ao explicar o
que seria um mosteiro: “O mosteiro, para os cristdos, ¢ como a zawiya
para os mugulmanos™* Pode-se ver nessa fala a preocupacio de trazer
o distante para o proximo. O publico islimico, a quem o saber dele
se destinava, conhecia uma institui¢do, mas ndo a outra. Por mais que
saibamos que eles atendem a especificos aspectos em seus contextos,
¢ interessante analisar esses processos de alteridade, de percepcio do
espaco, de choque entre diferentes mundos e de producio de uma

representacao com Verossimilhanga.

39 Escolas de interpretagdes da jurisprudéncia islimica.

40 Uma dessas escolas sunitas de jurisprudéncia islimica. No total, sio quatro que
foram mais disseminadas e duradouras: shafita, malikica, hanafita e hanbalita. Os malikitas
vieram a ser quase a unica escola no Magreb, o shafismo era disseminado no Egito, Siria,
Iraque, Ira e Hedjaz, os hanafitas na Asia Central e na India. Os hanbalitas foram um
elemento importante em Bagda e nas cidades sirias do século XIT em diante. HOURANI,
Albert. Uma histdria dos Povos Arabes... Op. cit., p. 215 et seq.

41 Tradugio nossa. Original: “El monasterio, para los cristianos, es como la zagiita
para los musulmanes™. IBN BATTUTA. A través del Islam... Op. cit., p. 558.
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Judeus e cristaos na rihla de Ibn Battuta

Ibn Battuta conheceu indimeros outros. Faremos aqui um
recorte dentre a multiplicidade encontrada pelo pr{ncipe dos
viajantes. Teremos um foco abrangendo os judeus ¢ os cristdos
de modo a fazer algumas analises especificas. Tratam-se de dois
grupos rcligiosos que jzi existiam nas terras antes do surgimento
do Isla e possu{am um direito a uma especial Consideragéo
e tolerancia dentro dos dominios do Isla, sendo conhecidos
como ahl alKitab (povos do livro). Essa consideracio deve-se a
interpretacio islamica de que os judeus e os cristdos obtinham
a verdade revelada de forma parcial, o que conferia essa posicao
a eles. Diante do pagamento de um imposto chamado jizya ao
Estado, de forma a compensar a auséncia nas fun¢des militares,
essas comunidades transformavam-se em dhimmi, uma prote¢io
legal. Este era o pacto de Umar,* e tanto no Alcorao quanto
os hadiths insistem fortemente na santidade dos tratados e na
necessidade de respeitar as vidas e propriedades dessas pessoas
ou grupos sobre os quais fora feito um tratado.” Pela lei e pelo
costume exigiam-se alguns elementos de diferenciagﬁo deles e
algumas restri¢cdes, mas elas nio eram sempre uniformemente
aplicadas, sendo as observadas de maneira mais estrita as sobre
casamento e heranca.* A severidade das leis contra os dhimmis
dependia do grau ¢ da maneira em que eram cumpridas. Quando
o governante mugulmano era liberal e compreensivo, as leis eram
suportéveis; quando 0 governante era tiranico e cruel, a condigéo
do dhimmi era pior.® No caso de Abu Inan Faris, financiador
da rihla de Tbn Battuta, se mostrou tolerante. Nesse Complexo
mundo ¢ possivel ver que muitos dos judeus e cristdos ocuparam

posicdes importantes sob a dominagﬁo islamica, seja comercial,

42 Ha alguns problemas quanto a localizagio desse pacto, apesar de ser associado
4 Umar, segundo califa, pela comunidade islimica, Lewis duvida da sua autenticidade.
LEWIS, Bernard. The Jews of Islam. New Jersey: Princeton University Press, 1984, p. 24 et
seq.

43 LEWIS, Bernard. The Jews of Islam... Op. cit., p. 41.

44 HOURANI, Albert. Uma histdria dos Povos Arabes... Op. cit., p. 163 et seq.

45 CHOURAQUI, Andre N. Between East and West: A history of Jews of North
Africa. lllinois: Varda Books, 2001, p. 47.
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administrativa, arcistica e intelectual. Um exemplo seria de
Maimonides, judeu médico da corte de Saladino.

Em relagio aos contatos entre os islamicos e os cristaos foram
de uma intensa complexidade no medievo. Eles nio devem ser
vistos como uma guerra eterna entre as duas religides. De fato, clas
existiram, mas a hostilidade era rara de maneira geral.* No relato de
Ibn Battuta nao ¢ diferente, sendo possfvel ver os dois, mas ha mais
contatos pacificos. Em sua viagem ele embarcou frequentemente
€m Nnavios Cristaos, elogiou igrejas e ainda passou uma noite em uma

. 15 . . !
quando esteve na Criméia, mais especificamente em Kerch. La ele se
impressionou quando o frade disse que em uma das paredes estava
representado Ali, primo de Muhammad e precursor do xiismo.
Nio ha mais detalhes sobre o ocorrido, mas isso demonstra o quao

! . - - . / . -
multiplas sdo essas relagdes. Obviamente ha diferentes relacoes
entre a sociedade e as igrejas nos locais. Enquanto pernoitou em
uma, recusou-se a entrar em outras em Constantinopla devido a

uma tradigio de ter que curvar-se a cruz naquela 10calidade.

Ibn Battuta, também visitou a Peninsula Ibérica e presenciou
cenas que demonstram fragmentos do que a historiografia
convencionou denominar de “reconquista”. Nesse local, é possfvel
ver mais hostilidade, por isso os cristaos ibéricos sao tratados
com mais agressividade por ele. Isso se deve ao contexto do
embate na peninsula ibérica entre o dltimo espaco dominado
pelos mugulmanos, o Emirado Nazirida de Granada, que resistia
contra o avanco dos reinos cristdos. Seria um choque perder toda
Peninsula Ibérica, jé que o lugar era muito influente paraa cultura
islamica. O embate, junto com terriveis exemplos de intolerancia
demonstrada por governantes cristdos aos povos muculmanos dos
reinos ibéricos cristdos levou um endurecimento na postura com
0S Cristaos pelos islamicos.#” Um dos outros fatores que contribuiu
para a construcdo da imagem dos cristaos pelos muculmanos dessa

46 WAINES, David. The odyssey of Ibn Battuta... Op. cic., p. 189.

47 A intolerancia dos reinos cristios com os mugulmanos, apesar de mais frequente
ao comparar com o mundo islimico, ndo ¢ regra, sendo também complexa e cada caso
sendo tnico. Foi no reino de um monarca cristio que al-Idrisi produziu um dos mais
famosos mapas do periodo, por exemplo. LEWIS, Bernard. The Jews of Islam... Op. cit., p. 58.
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¢poca ¢ que grande parte da luta externa islimica ocorria contra
eles: bizantinos, visigodos, castelhanos, aragoneses, portugueses,
entre outros ¢ havia a suspeita dos dhimmis cristdos de simpatizar
com o inimigo.* Claro que a regido Ibérica nao era local de
uma guerra interminavel ¢ a todo o momento. Mas quando Ibn
Battuta esteve la, em 1350, ela estava presente e isso marcou
muito a representac¢do da regido e dos seus habitantes por ele, que
geralmente nio era hostil. Em 1340, dez anos antes da chegada do
maghrebino, os islamicos sofriam a pesada derrota da batalha do
Rio Salado e em 1344 Algeciras foi recuperada pelos cristios.” Na
sua breve passagem pelo lugar, o viajante relata violéncia ¢ um

I . . !
cendrio instavel.

Qual seria o motivo do viajante aventurar-se em um local
assim? Ap0s curar-se de uma doenga, Ibn Battuta quis participar
da guerra que ocorria na regido. E importante atentar-se para
as caracteristicas discursivas que sao poss{vcis vislumbrar em
tal recorte geografico. Nesse aspecto, Morais ¢ Silva destaca que
mesmo sem nunca ter levantando uma arma contra os cristios e de
ter fugido de algumas situa¢oes complicadas, autocolocar-se nesta
posic¢io era algo que poderia vir a lhe render frutos simbolicos em

sua VOlta a0 Marrocos com a pOStGI’iOI’ publicagﬁo de seus re]atos.

Em relagio 208 judeus, eles sao raros no relato do Ibn Battuta,
apesar de sabermos que eles estdo presentes nos locais que ele
visita. Ele fala pouco sobre a comunidade judaica, porque ela nio
lhe desperta interesse. O discurso dele nio os tem como publico
alvo, diferente de Benjamim de Tudela, famoso viajante judeu
do seculo XII que estava falando com uma audiéncia judaica, por
exemplo. Para efeito de comparacio, Benjamin de Tudela retrata
comunidades judaicas e a situacio delas conforme descreve as

48 LEWIS, Bernard. The Jews of Islam... Op. cit., p. 6o et seq.

49 HRBEK, Ivan. A desintegracio da unidade politica no Magreb. In: NTANE, Djibril
Tamsir (org.). Historia geral da Africa, IV: Africa do século XII ao XVI. Brasilia: UNESCO,
2010, P. 103 et seq.

50 MORAIS e SILVA, Bruno Rafael Véras de. Périplo do ouvir, ver ¢ narrar... Op. cit.,
p- 145.
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cidades.” A representacio de mesmas cidades ¢ um tanto diferente
para um islamico como Ibn Battuta, sem dar grande foco aos
judeus, por mais que eles estejam 4. Ainda que os personagens
estejam distantes temporalmente, ¢ importante atentar-se com
as caracteristicas discursivas ¢ perceber a visio de mundo que
eles carregam. O viajante dificilmente conseguiré representar e
citar tudo que viu, sendo imprescindivel escolhas pautadas por
objetivos e criacio de verossimilhanca para um publico especifico,

isto ¢, no caso do tangerino, a comunidade islamica maghrebina.

Asrelacoes também sao complexas entre mugulmanos ejudeus.

De forma geral, Ibn Battuta tem contatos pacfﬁcos e amigz’weis com

os judeus, mas foi hostil a um judeu apenas uma vez e foi quando ele

estava em AydIn, cidade localizada na Anatdlia, chamada de Birki

na rihla. Enquanto estava reunido com o governador desse lugar, um

meédico judeu sentou acima dos almocries, recitadores do Corio.

Isso ofendeu o maghrebino que inclusive ofendeu o sujeito. Depois

o alfaqui®* que acompanhava ele fala que Ibn Battuta fez bem em

ser hostil com o judeu. Entretanto, anteriormente ele nao deixa de

comentar que a comunidade necessitava de um médico e esse judeu

era importante para eles, inclusive levantando diante da presenca
dessa ﬁgura.

Enquanto estdvamos sentados com o sultdo, chegou um velho que

usava um turbando com penas; saudou o sultio e tanto o qadi como

(6] alfaquf se leVﬂntarﬂm per:mte Cle. Sentou—se no bﬂnCO em frente

do sultio em cima dos almocries ‘Quem ¢ este velho?, perguntei

ao alfaqui, que sorriu e guardou silencio. Repeti a pergunta ¢ cle

me disse ‘E um médico judeu e —todos precisamos dele—, por isso

nos levantamos perante ele, como vocé viu.. Juntaram-me a antiga

raiva e esta recente ¢ disse ao judeu ‘Maldito, filho de maldito!

Como senta acima dos almocries que recitam o Corio, sendo vocé
judeu?’”

st Cf. DE CASTRO, Anna Carla Monteiro. Homo Viator... Op. cit.

52 Estudioso da lei islamica.

53 Tradugio nossa. Original: Mientras estdbamos sentados con el sulean, llegd un viejo
que llevaba un turbante con penacho; saludé al sultan y tanto el cadi como el alfaqui se
levantaron ante ¢l. Sentdse en la banca frente al sulean, por cima de los almocries. “;Quién
es este viejo?”, pregunté al alfaqui, que sonrid y guardd silencio. Repeti la pregunta y me

e ALY ) ,
dijo: “Es un médico judio, y —pues todos le necesitamos— por eso nos levantamos ante ¢l
como has visto”. Se me juntaron la colera antigua y esta reciente y dije al judio: “{Maldito,
hijo de maldito! ;Codmo te sientas por encima de los almocries que recitan el Cordn, siendo

J A p q
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Nesse relato que trouxemos, pode-se ver a complexidade das
relagdes. Ibn Battuta nio se irrita com a sua condi¢do judia em si,
mas sim com a atitude desse individuo. Em um passado recente
houve alguma perseguicio e incomodo a essas comunidades no local
de origem do viajante, o maghreb, sobretudo com o almohadas,
onde tanto muculmanos quanto judeus sofreram perseguicoes.’
Ap6s o declinio e queda deles, os judeus marroquinos comecaram
a restaurar sua vida religiosa e comunitaria nas varias cidades de
Marrocos. Sob a dinastia marinida, a que governava na ¢poca de Ibn
Battuta, encontramos judeus na corte e servindo em varias fun¢oes
oficiais.’» Em meio a algumas dificuldades e eventuais persegui¢oes,
houve florescimento e produgdes judias, tanto antes quanto depois do
s¢culo XIV. Para citar um exemplo, o rabino Isaac ben Jacob Alfassi
(1013-1103), famoso erudito maghrebino, redigiu um compéndio
do Talmude, o qual teria o trabalho estudado em varios locais do
mundo.* Além disso, com a pressio catolica na Peninsula Ibérica
em relagio a populagio judia e a sua expulsio definitiva em 1492
proporcionou a regiio uma imigra¢io de inumeros individuos dessa
comunidade, onde viam no seio do Isla uma melhor oportunidade

de vida em comparacio com a Espanha.

Conclusao

Nesse texto pode-se perceber a figura de um ambicioso
viajante ¢ o contexto islamico que o cercava de modo a possibilitar
o feito de uma viagem de cerca de 120 mil quilometros e ainda o seu
relato. Em tal personagem ¢ possivel extrair indmeros fragmentos
do passado, sendo util para o historiador reconstruir o complexo
passado. Em muitas regides, o relato de Ibn Battuta ¢ uma das
unicas fontes de uma representacio feita por alguém que esteve

presencialmente ali, como por exemplo, no Manden Kuurufaaba

td judio?”. IBN BATTUTA. A través del Islam... Op. cit., p. 493.
54 FAUVELLE, Francois-Xavier. O rinoceronte de Ouro... Op. cit., p. 140.
55 LEWIS, Bernard. The Jews of Islam... Op. cic., p. 148 et seq.
56 CHOURAQUI, Andre N. Between East and West... Op. cit., p. 83.
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(Império do Mali)’” ou nas Maldivas. Entretanto, mesmo em locais
com mais representacdes, o tangerino produz um relato tnico que
fornece ainda mais informagdes a partir de uma visio de mundo

maghrebina e atendendo os requisitos dela.

Quanto ao outro, nesse texto foram privilegiados os cristdos e
0s judcus, entretanto, seria possivcl inimeros recortes interessantes.
Pode-se perceber a complexidade entre esses diferentes grupos. Nio
sendo diferente no relato de Ibn Battuta. Eles nao eram seres estranhos
para um norte-africano e menos ainda para um viajante. A historia
da relacio entre esses povos data desde a fundacio do Isla, uma vez
que Muhammad teve contato com eles. Dentre os quase 800 anos
que separam esse evento do século XIV hd inumeras possibilidades
pautadas nas Contradigées historicas, as quais podem proporcionar
representagdes diversas. Nesse sentido, ¢ imprescindivel reconhecer,
além da jurisdigio geral, as especiﬁcidades locais e os discursos
perpassados pelas palavras do autor.
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Disciplinar a carne e reformar o
] .
Csplrlto:
a face monacal de Pedro Damiio nos movimentos
reformadores do século XI

Roni Tomazelli'

“Terceira vez o santo me hd tornado.

E disse, prosseguindo: — Nessa ermida
"4Somente a Deus servir me hei dedicado.
“Com suco de oliveira por comida,
Contente a calma e frio suportava,
"7Passando ali contemplativo a vida.
“Nesse retiro ao ceu se aparelhava
Ampla seara; estéril tanto agora,
2Que 0 veu jd cai que o mal dissimulava.
Fui Pedro Damiano; um Pedro outrora
Dito Pecador junto ao Adria esteve
“Na casa em que invocou Nossa Senhora.
Da vida me restava espago breve,

Quando ao claustro arrancado, me cingiam

1 Doutorando junto ao Programa de P(')S—Graduagﬁo em Historia Social das Relag()es
Politicas (PPGHIS), da Universidade Federal do Espirito Santo, sob orienta¢ao do Prof. Dr.
Sergio Alberto Feldman. Mestre, bacharel e licenciado em Historia pela mesma instituicao.
O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagio de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cddigo de Financiamento oor. E-mail:
tomazelli.roni@hormail.com
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2Chapeu, que a indignas fontes ja se deve.
(DANTE ALIGHIERI, A Divina Comédia — Paraiso, Canto XXI, 1. r11-126)

Investigar o passado! Eis um austero oficio. E quanto mais
afastados do presente — temporal e espacialmente — estejam nossos
objetos de estudo, mais complexas tornam-se as possibilidades de
leitura e interpretacio da Historia. Voltar os olhares ao século XI
e as significativas mudancas nas estruturas sociais e nas relacoes de

poder que ah S€ processaram.

As sociedades ocidentais nas quais o cristianismo fincou suas
bases e expandiu suas areas de influéncia e atuagio foram palco
de constantes embates politicos ¢ institucionais ao longo de todo
o medievo. Em verdade, dentre os elementos definidores basicos
dessas sociedades encontram-se complexas e intrincadas redes de
relacoes de poder cujas articulagdes determinavam sobremaneira
os modos de ser, pensar e agir do homem medieval. O movimento
reformista do se¢culo XI - designado, por alguns autores, como
continuidade das reformas de Cluny; por outros, consolidado
por muito tempo sob o selo de Reforma Gregoriana — compoe
precisamente um dos z’lpices das disputas entre a Igrejae o lmpério
pela legitima autoridade de reger o todo social.

Em meio ao contexto reformador, destaca-se a emblematica
figura de Pedro Damido, clérigo italiano, que ao longo de sua
trajetoria eclesiasticamanteve efetivos contatos com ambas as esferas
de poder. Seja em seu projeto de reforma monastica, seja em suas
atribuicoes seculares na corte papal, Damiio integrou os ambientes
nos quais papas e imperadores clamavam para si a primazia nos
assuntos temporais e espirituais. Pretendemos averiguar, assim, por
meio da obra epistolar de Damido, sua atuacio e circula¢io nestes

]ugares d€ pOdCT‘.

Voltemos brevemente ao contexto da epigrafe de abertura
deste texto. Em sua célebre Divina Comédia (c. 1304-1321), Dante
Alighieri narra seu encontro com Pedro Damiio durante sua jornada
ao Paraiso, junto de sua amada Beatriz. Para o poeta florentino,

Damiao ocupa lugar dC destaque na corte celeste, entre os mais
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proximos da Majestade Divina. Como observa Ranft,” Dante tem
Damido como representa¢io do homem ideal, verdadeiro exemplo
santidade e perfeicio. Essa percepcio da figura damiana, advém
o fato deste ocupar, na narrativa dantesca, os mais altos niveis do

li
Paraiso.

O trecho em destaque nos serve de norte para vislumbrar
duas facetas — dois momentos significativos — da trajetoria de Pedro
Damido em seu oficio eclesiastico: ora como monge e eremita durante
seu priorado em Fonte Avellana; ora na condicio de cardeal da
cidade de Ostia. Ambos 0s momentos serviram como difusores dos
ideais damianos de reforma e renovagao da espiritualidade e prz’ttica
cristds, seja dentro dos claustros ou junto ao saeculum (mundo).
H4, no di:ﬂogo com o protagonista, uma evidente diferenciagﬁo
entre um sublime modo de vida contemplativo e o doloso fardo
de ser levado a assumir suas tarefas de guia espiritual junto a uma
realidade e materialidade temporal em decadencia.

Nas mudancas que se processaram apos o Milénio, as quais
envolveram os distintos lugares de poder, ora em conflito, ora
complementares, em meio as disputas pelo encargo de gerir ambas,
temporalidade e espiritualidade, concomitantemente, Pedro
Damido figurou como um notavel representante da literatura
eclesiastica dentro dos circulos reformadores que se fortaleciam
na primeira metade do século XI. Damido atuou em diferentes
esferas do poder clerical ao longo de sua trajetoria eclesiastica.
Prior no monastério de Fonte Avellana (1035) e cardeal em Ostia
(1047), transitou pelos diferentes ambientes de poder articulando,
sobretudo, uma reafirmacio da identidade eremitica de sua casa
monastica bem como, simultaneamente, atuando em beneficio da
revitalizacio dos codigos de moral ¢ conduta cristaos — fossem
cles seculares ou clericais. Esteve em continuo dialogo com as
autoridades temporais e espirituais de seu tempo, tecendo uma
extensa rede de contatos e conexdes que o permitiu desenvolver
seus ideais reformadores.

2 Cf. RANFT, Patricia. The theology of work: Peter Damian and the mediceval religious
renewal movement. New York: Palgrave Macmillan, 2006, p. 9.
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Foi autor de sermdes, poemas ¢ hagiografias, legando-nos
tambeém um rico epistolario — composto por cerca de 180 cartas,
entre breves (epistolas) e longas (opusculos), por ele organizadas
e preservadas -3 versando sobre os mais variados temas da vida
monastica e secular e através do qual correspondeu-se com
distintos representantes dos circulos laicos e religiosos. Parte
dessas missivas carregam em si um intenso {mpeto moral relativo
aos ideais a serem perpetuados pela comunidade crista dentro e
fora dos ambientes eclesiasticos. As propostas de revitalizagio da
fe observadas em Damido refletem o enérgico cendrio religioso
que tomava contornos mais extensivos no alvorecer do décimo
primeiro século — dando continuidade as numerosas iniciativas
de reforma (em especial, monasticas) colocadas em curso nos dois

! .
séculos anteriores.

Ressaltamos que a ideia de reforma transpassa grande parte
da historia eclesiastica do ocidente. De Agostinho aos reformadores
do século XVI, os temas de reforma e renovacgio estiveram
frequentemente presentes nas principais querelas internas e
externas envolvendo tanto os poderes clericais quando os seculares.
Ambos os vocabulos tém, nos idiomas modernos, acep¢oes gerais
muito préximas. Contudo, ¢ preciso levar em Consideragéo suas

multiplas nuances.

Pedro Damiio: a reforma pelo viés monastico

Mortificar a carne em beneficio do espirito. Foi essa uma
das grandes maximas do Cristianismo ao longo do periodo tardo
antigo ¢ alto medieval - apice de sua expansio e consolidagio no
cenario politico e religioso do ocidente. Atravessado por uma

série transformagdes decorrentes, em grande parte, da tutela

3 E preciso considerar uma particularidade do epistolirio damiano. O préprio
avellanita organizou o inventdrio de suas missivas, facilitando sua memdria e preservacio.
Deste fato advém a nossa possibilidadc de acesso ao conjunto de sua obra epistolar, no
original ¢ traduzida aos idiomas modernos (inglés ¢ italiano). Todavia, a compilacio de
seu epistoldrio foi realizada de forma unilateral, contendo apenas as missivas enviadas
e, raramente, respostas as mesmas. Em outras palavras, temos acesso a articulagio do
pensamento damiano majoritariamente pelo viés do préprio autor e muito pouco pela
recepgio e didlogo direto com seus destinatdrios.
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imperial romana e germanica, o ambiente monistico floresceu e
se aprimorou em meio advento das regulae — em especial, a regra
beneditina. Sob o signo da disciplina e do regramento moral, os
alicerces da vida monastica tomaram forma concreta e passaram
a orientar a busca pela santidade. O lugar antes ocupado pelo
martirio como caminho para a santifica¢do, abriu-se ao ascetismo
mondstico. A mortificacio ¢ padecimento do corpo — este,
representacdo da natureza perecivel do homem — substituiu a
necessidade da morte pela fé como expressio maxima da pureza
espiritual.

Os séculos que sucederam a institucionalizagﬁo da Eclésia
romana intensificaram a busca pela perfei¢ao do espirito. O ideal
de vida eremitica foi uma constante na paisagem clerical dos dois
primeiros séculos apos 0o Ano Mil. O impeto pela revitalizagio da
espiritualidade ascética permeou signiﬁcativamente o ambiente
monastico ¢ as novas formas de religiosidade que se multiplicavam

e se diversificavam por todo o ocidente europeu.

Nio devemos ler, todavia, os eremitas do século XI como
paralelos diretos dos ascetas do deserto tardo antigo. De fato,
compartilharam da longa tradicio introduzida no Ocidente pelos
Padres Orientais, porem, destes se diferenciavam em diversos
aspectos. O século XI viu emergir uma tendéncia eremitica sem
precedentes, vinda dos mais variados segmentos sociais. Contudo,
esses Novos eremitas nio eram os mesmos padres do deserto dos
primordios do Cristianismo, apartados do mundo para uma
experiéncia de contemplagio e mortificacio em busca da perfeita
ascese individual. Evidentemente, o retorno a tradi¢ao do deserto
os levou, inicialmente, a viverem isolados, ainda que proximos dos
cenobios monasticos e, posteriormente, a fundar suas proprias
comunidades monasticas. Contudo, a eclesiologia eremitica do
s¢culo XI previa tambem sua atuagdo mais direta em beneficio da
transformacio da realidade temporal: atuando como pregadores
itinerantes, cuidando das minorias marginalizadas e estigmatizadas
(Ieprosos, doentes, prostitutas e pobres), evangelizando e
enfatizando a decadéncia das institui¢oes eclesiasticas. Esse cambio
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de valores dentro da tradi¢io monastica suscitou o florescimento
de novas praticas e observancias.

v
'3
%
A

Nos voltemos, entdo, a personalidade em estudo: Pedro
Damiao (lat. Petrus Damianus; ital. Pier Damiani). Monge e reformador
italiano, nasceu em Ravena, no norte da Italia, em 1007. Faleceu em
Faencga, em 1072. Damiio ¢ oriundo da Ravena de Romualdo, seu
grande exemplo de virtude e vida eremitica, e de Guido de Pomposa,
os dois expoentes do monacato centro medieval. Como observa
Benericetti,’ estes foram duas imponentes figuras que forneceram a

. / . .
Vlda monastica novos ¢ V1gOTOSOS contornos.

Pouco se conhece sobre os primeiros anos de vida do
religioso italiano. De acordo com Bovo,® os estudos de sua
biografia provéem em grande medida de sua associacio com os
conflitos politicos e religiosos entre o papado do seculo XI ¢ o
poder imperial, contra a interferéncia dos poderes seculares no
gerenciamento das institui¢oes e praticas eclesiasticas — dentro
do movimento majoritariamente conhecido, pela historiografia
classica, como Reforma Gregoriana. Sua vida ¢ obras sio objetos
de estudo desde a segunda metade do século XI, tamanha foi sua
contribui¢do para o movimento de renovacio da Cristandade.
Desde sua biografia elaborada por Joio de Lodi (1025-1105),
discipulo de Damido, recebeu intimeras referéncias nos textos
humanistas dos s¢culos XVII ¢ XVIII - vide a representacio
recebida no Paraiso de Dante, como destacamos anteriormente —,
e especial atencio pela historiografia dos séculos XIX e XX, por
parte de autores laicos e eclesiasticos.’

4 LEYSER, Henrictta. Hermits and the new monasticism: a study of religious
communities in western Europe, rooo-1150. UK: Macmillan, 1984, p. 1 et seq.

5 BENERICETTI, Ruggero. L'eremo e la cattedra — vita di san Pier Damiani. Milano:
Ancora, 2007, p. 27.

6 BOVO, Claudia Regina. Em busca da Renovatio cristd: simonia ¢ institucionalidade
eremitica na correspondéncia de Pedro Damiano (1041-1072). Tese (Doutorado em
Historia). Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2012, p. 21; 37.

7 Idem. Santo, doutor e reformador? As varias faces de Pedro Damiano na
historiografia oitocentista. Signum, v. 12, n. 2, p. 54, 2011. Disponivel em: heep:// www.
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Como mencionamos acima, poucas informag(')es nos foram
legadas sobre a infancia ¢ a juventude do clerigo italiano. Muito
do que chegou até nos procede da biografia escrita por Jodo de
Lodi e das proprias epistolas damianas. Blum nos informa que,’
abandonado pela mie quando pequeno, Damiio foi acolhido pela
esposa de um clérigo vizinho — curioso contraste com seu futuro
posicionamento frente ao clero casado. Foi por meio de seu irmio
mais velho que logrou os meios para receber educacio. Desse irmio,
que viria a ser clérigo em Ravena, adotou o nome de Damiio.
Estudou artes liberais em Faenca (1022-1025), Parma (1026-1032)
e, provavelmente, também em sua cidade de origem. Junto aos
estudos do trivium (gramética, retorica e dialética) e do quadrivium
(aritmética, geometria, musica ¢ astronomia) teve contato com
escritos latinos da Antiguidade e dos direitos candnico e civil.
Sua formacio classica tornou-o habil professor em Ravena, ainda
que por um periodo relativamente curto, haja vista que em 1035
optaria pela vida monastica. Como nos relata Ranft,” ao longo de
sua formagio académica, Damido nio desenvolveu nenhum estudo

teologico formal anterior ao seu ingresso na vida religiosa.

E importante recordar que a conjuntura cristd na Ravena
do jovem Damido apresentava uma situagio similar ao restante do
Sacro Império Romano Germanico. Sujeita aos mesmos problemas
sofridos pela esfera eclesiastica em decorréncia da interferéncia
secular. Este contexto provavelmente teve significativo peso para
a carreira monastica de Damiio.” Todavia, localizada no centro da
Romanha, no norte italiano, Ravena desfrutava de grande prestigio
intelectual, em especial no que concerne aos estudos jur{dicos." Sua
cidade natal foi cendrio de varias de suas epistolas. De fato, segundo

Gledhill,” sua obra epistolar ¢ uma notoria fonte sobre aspectos

abrem.org.br/revistas/index.php/signum/article/view/59. Acesso em: 14 jul. 2019.

8 BLUM, Owen |. St. Peter Damian: his teaching on the spiritual life. Reimpressio.
EUA: Createspace IPP, 2012, p. 2 et seq.

9 RANFT, Patricia. The theology of work... Op. cit., p. 34.

10 BENERICETTI, Ruggero. Leremo e la cattedra... Op. cit., p. 13.

11 RANFT, Patricia. The theology of work... Op. cit., p. 33.

12 GLEDHILL, Michael. Life and learning in earlier eleventh-century Ravenna: the
evidence of Peter Damian’s letters. In: HERRIN, Judith; NELSON, Jinty. Ravenna: its

197



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

da vida social do norte da Italia no século XI. Damiio manteria
contatos frequentes com a comunidade civil, religiosa e intelectual

de Ravena através de suas cartas e visitas.

A trajetoria reformadora de sua atuagio sobre o meio social
circundante esteve pautada nos trés ambientes eclesiasticos com
os quais dialogou ao longo de sua carreia como monge e cardeal
(1035-1072): 0 monasterio, o papado e as escolas clericais. O grande
influenciador para o ingresso de Damido na vida monastica
eremitica foi, sem sombra de divida Romualdo de Ravena — de
quem tornou-se biografo anos depois (1042). Por volta de 1035
ingressou no monastério de Fonte Avellana, nos Apeninos, e
ali fincou as raizes que nutririam seu impeto pela renovagio

monastica e eclesial.

Seu processo de conversio ao ideal monastico — sua rentuncia
do mundo em prol da paz contemplativa — teve como palco o
grande combate espiritual travado pelas geracoes anteriores de
ascetas: a luta contra o inimigo que era a propria vontade humana.
Um cterno conflito contra algo intrinseco a sua propria natureza,
que devia ser sempre posta sob rigorosa vigilancia. Como atentamos
anteriormente, a tradigio ascética crista favoreceu sobremaneira a
vincula¢ao do pecado com a corporalidade humana e suas expressoes.
Os escritos damianos nio fugiram a regra, deixando transparecer
uma verdadeira aversio aos vicios e pecados. Para Damiio os pecados
eram expressos por pensamentos, palavras e agdes, por isso exortava
seus ouvintes a sempre estarem atentos a ndo transgredir as leis
divinas e buscarem constantemente a reparagio de seus pecados.
Advertia ainda que a alma era dotada de poténcias que podiam ser
usadas de forma positiva ou negativa, as quais ele denominava ira
(raiva), ratio (razao) e concupiscentia (desejo). Quando bem utilizadas,
essas forgas auxiliavam no combate aos vicios: o desejo orientado
as coisas liticas, a raiva voltada contra aquilo que era proibido ¢ a

VAT respons:’wel por conter Os €xcessos de ambas.”

role in carlier medieval change and exchange. London: University of London, 2016, p. 323.
Disponivel em: htep://www.jstor.com/stable/j.ctvsizxyn.ar. Acesso em: 17 nov. 2019.

13 BLUM, Owen |. St. Peter Damian... Op. cit., p. 81.

198



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel
(Organizadores)
Dentre os pecados capitais que maculavam a alma e
destinavam os cristdos a danacdo eterna, a luxtria foi o maior
alvo das criticas de Damido. Para o avelanita, os vicios carnais
encontravam-se profundamente disseminados entre clérigos e leigos
de seu tempo. Eram esses vicios, por exceléncia, que levavam os
homens a afastarem de Deus, uma vez que priorizavam as pulsoes da
carne, e consequentemente, da sua propria vontade. Dos sete vicios
capitais resultavam sete outros vicios, os quais Damiio denomina
peccata  criminalia  (pecados  criminais): adultério, assassinato,
roubo, perjurio, falso testemunho, roubo e blasfémia. Aos pecados
mortais (peccatum grave) distinguia os pecados veniais (levia ou
minima), entendidos como manifesta¢des da fragilidade humana:
pensamento, ignorancia, inconstancia, necessidade, fraqueza,
esquecimento e ob-rep¢io (surpresa; dissimulacio) — pecados aos
quais estavam sujeitos diariamente os mais pios dos homens."

Em certa medida, disseram alguns estudiosos do medievo
reformado — como Fliche, Arquiliére, Falco e outros —, o apego
a0 ideal ascético em Damiio, eclipsara sua visdo acerca das vias de
reforma da Ekklesia e do saeculum. Em seu estudo sobre a reforma
do século XI, Giuseppe Fornasari,5 se utiliza inicialmente dessa
perspectiva (para contesta-la), segundo a qual Damiio apegou-
se ingenuamente ao ideal de que a reforma do mundo se daria
especiﬁcamente pelo ascetismo, sem considerar, previamente,
que a0 lado do nicolaismo encontrava-se diretamente a simonia —
dois dos grandes algozes da Cristandade combatido pelos circulos
reformadores. Nesta concep¢io, Damido apresentar-se-ia como
contraposto das acoes enérgicas empreendidas por Gregério VII
alguns anos mais tarde, ainda que tenha sido esse apelo ao espirito
ascctico a responsavel por assentar terreno para a batalha doutrinal
e poh’tica que logo tomaria formas mais extensivas. Para o autor,
o pensamento politico damiano ¢ demasiado complexo para ser

reduzido a essa simples comparacio.

14 BLUM, Owen ]. St. Peter Damian... Op. cit,, p. 87 et seq.

15 FORNASARI, Giuseppe. Medioevo riformato del secolo XI — Pier Damiani ¢ Gregorio
VII. Napoli: Liguore, 1996, p. 52.

199



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

A trajetoria singular de Damido, que circulou tanto pelos
ambientes seculares quanto eclesiasticos ao longo de sua carreira
como monge eremita ¢ bispo cardeal, sugerem sua presenca em
um intenso afluxo de ideias, poderes e saberes que propiciaram
sobremancira a desenvolvimento de seu aspecto reformador.
Como nos sugere Bovo,” em sua aprecia¢io das primeiras epistolas
damianas, ainda que circunscrito ao ambiente monistico, Damido
interage por meio de sua correspondéncia com importantes
representantes do contexto politico e religioso da S¢ Romana, no
intuito de tecer uma aproximag¢io com Roma e projetar seus ideais
ascéticos para fora de sua area de influéncia. Suas correspondéncias
constituiram formas de tecer uma rede de conexdes entre a realidade
monistica de Fonte Avellana ¢ as demais esferas de poder de seu
tempo.

Pedro Damiio foi um religioso peculiar vivendo em um
momento de profundas transformagdes no contexto cristio
ocidental. Monge e eremita, promoveu a revalorizagﬁo do
eremitismo no cenario reformador do século XI. Para tentarmos
compreender melhor seus ideais de renovacgao monastica e crista,
acreditamos ser pertinente uma breve aprecia¢io da evoluc¢io do
monacato apés as virtuosas experiéncias do deserto tardo antigo e a

ascensdo do modelo ascetico como elemento de santificagio.

Aos 27 anos, apos ter estudado nas escolas urbanas do
norte da Italia sob patrocinio de um familiar clerigo, e exercer
o oficio, ainda que curto, de estimado professor de artes liberais
em Ravena, Damido opta por ingressar na vida monastica.
Influenciado pela nova observancia beneditina apresentada por
Romualdo de Ravena abraca a vida eremitica.”” Gradualmente,
Damido abandonou seus estudos que entdo versavam sobre o
saeculum e voltou sua aten¢io para o conhecimento espiritual. Um
dos motivos que o levaram a escolher o caminho contemplativo do
monastério partiu de suas préprias experiéncias seculares. O que

o inquictava era a decadente moralidade clerical, como expresso

16 BOVO, Claudia Regina. Em busca da Renovatio crisca... Op. cit., p. 64.
17 Cf. BENERICETTIL, Ruggero. Leremo ¢ la cattedra... Op. cit., p. 27.
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em suas epistolas. Damido relata um episodio de sua juventude,

onde proximo de sua residéncia vivia um clerigo com sua amante.

Sua postura desmedida expunham os perigos e tentagdes as quais
estavam submetidos os homens.™

Por seu zelo e compromisso com a disciplina monastica,
Damido tornou-se prior de Fonte Avellana, em 1043. As reformas
empreendidas por Damido se iniciaram entre os monges, eremitas
¢ demais conjuntos monasticos que se congregavam sob sua
jurisdigﬁo junto ao monastério avelanita. Sob sua supervisao um
intenso compromisso com a intelectualidade religiosa foi selado:
a instrucdo de seus discipulos abarcava as Sagradas Escrituras,
as Atas de Martirios, as homilias ¢ comentarios da Patristica e
de outros expoentes da literatura cristd. Damiio preconizava a
difusio do espirito ascético entre seus companheiros, utilizando-
se como modelo de vida e perfeigio religiosa 0s exemplos de
Romualdo de Ravena, Odilo de Cluny, Mauro, bispo de Cesena,
Domenico Loricato e Rodolfo de Gubio.® Todavia, Blum sugere
ainda a presenca de obras da literatura profana (nio eclesidstica) na
biblioteca avelanita organizada por Damido.*® Apesar de nio serem
listadas explicitamente, o conteddo de seus escritos apresenta
citacoes de obras de Justiniano e, muito provavelmente, de outros
autores classicos como Ovidio, Horacio, Tito Livio e Plinio.

Relativamente pouco se sabe das origens do eremitério
presidido por Damido. Porém, como destaca Bovo,” os escritos
damianos — sejam as epistolas, os sermdes ou as vitae — foram
fundamentais para estruturar e difundir a eclesiologia monastica
avelanita; fator chave para sua afirmacio institucional. Estes escritos
contribuiram sobremaneira para estabelecer um adequado modelo
conduta eclesiastica tanto para o dmbito monastico ¢ eremitico
quando para o ambito secular cristio. Dentre os primeiros géneros
literarios utilizados por Damido encontrava-se as vitae, hagiografias

18 BLUM, Owen |. St. Peter Damian... Op. cit., p. 5 et seq.

19 Ibidem, p. 13 et seq.

20 Ibidem, p. 58 et seq.

21 BOVO, Claudia Regina. Em busca da Renovatio cristd... Op. cit., p. 101 et seq.
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que enunciavam a trajetoria e os feitos dos homens virtuosos e santos.
Foi o caso da Vida de Sao Romualdo, produzida por volta de 1042, da
qual Damiio se utilizou para sintetizar as praticas do eremitismo.
Essa obra teve um carater singular, no sentido de possibilitar a
construcdo da memoria e a identidade eremitica de Fonte Avellana.
Damido buscou favorecer o processo de institucionalizacio de sua
comunidade estabelecendo um vinculo entre os precursores da
renovacdo monastica do século XI e as comunidades eremiticas
sob sua tutela. Relacionar a origem do monastério avelanita a
importantes figuras da revitalizagio espiritual do monacato centro

medieval era uma forma de conferir tradi¢io e ancestralidade.”

Partimos, pois, da adapta¢io de uma ferina assertiva
freudiana segundo a qual quando Pedro fala de Paulo, sabemos mais de
Pedro que de Paulo. De fato, por mais que os escritos hagiograficos
de Damido tratassem de outrem que ndo ele, nos informam as
grandes linhas do seu pensamento. Em sua descri¢io da vida de
Romualdo, Damiao expressa o ideal do isolamento como formar
magna de alcancar a plenitude. Afastar-se da sociedade, da
decadéncia e corrupgio atrelada a ela era a verdadeira forma de

evitar grandes males.”

A vida comunitaria monastica delineada por Damiio
tinha como eixo de orientacio a regra beneditina enfatizada por
Romualdo. Obediéncia, humildade ¢ contemplaciao constituiam os
principios que deveriam reger a vida em comunidade nos cenobios e
eremiterios. Ao relatar os percalcos de Romualdo em sua experiéncia
cenobitica, especialmente, no que concerne ao atrico entre do
ravenate ¢ os demais monges de sua comunidade monastica sobre a
obediéncia assidua a Regra, Damido nio estaria, como nos faz ver
Bovo,* atribuindo a Romualdo uma recusa ao modelo cenobitico,
mas sim levantando um argumento taxativo sobre o relaxamento
da disciplina e dos preceitos beneditinos nos monastérios de entio,

22 BOVO, Claudia Regina. Vitae et regulae: a tradigio eremitica nas hagiograﬁas
de Fonte Avellana (1040-1080). In: MARCHINI NETO, Dirceu; NASCIMENTO, Renata
(org.). A Idade Média: entre a histéria e a historiografia. Goidnia: PUC Goids, 2012, p. 178.

23 Idem. Em busca da Renovatio cristd... Op. cit., p. 103.

24 Ibidem, p. 104.
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cuja consequéncia era evidenciada pela temerdria situagio de

decadéncia em que encontravam-se as praticas ¢ institui¢des cristas

de seu tempo. Fora a lassiddo das condutas monasticas que levaram

Romualdo a apartar-se de sua comunidade monacal e dedicar-se a

experiéncia eremitica, que logo seria associada a uma nova vivéncia

comunitaria, tendo em vista a recusa do ravenate em abandonar sua
ag¢io pastoral.

Para Blum,> o conceito de espiritualidade damiana ¢
notavelmente monastico. Todavia, o autor atenta para o fato de
que o ideal ascético do avelanita transita por duas vias de ordem
espiritual: de um lado ¢ constante sua profissio de fé¢ na Regra
beneditina, tradicionalmente mais flexivel; por outro lado,
apresenta uma énfase signiﬁcativa na experiéncia eremitica e na
rigida peniténcia. Antes de serem conflitivos, ambos os caminhos

~ . . ! .
$ao, No pensamento dSll’l’llSll’lO7 relatlvamente COl’l’lpathClS.

A experiéncia ascética prevista pelo Romualdo de Damiao,
envolvia dois estagios que deviam compor a vida monastica no
intuito de alcangar a plenitude eremitica. O primeiro estégio
consistia na vida em comum, como uma via de preparagao para o
derradeiro isolamento — cenobitismo e eremitismo em unissono.
Essa nova identidade eremitica evocada por Damido seria salutar na
disciplinariza¢do das fileiras clericais também fora do monastério
— a constru¢do de um Cristandade de bases eremiticas. Em suas
disposigées sobre o cotidiano eremitico, Damiio preconizava a
importancia dos jejuns, das ora¢des, do estudo biblicos, da pratica
do siléncio e da rigida observancia da disciplina monastica.
No computo organizacional da comunidade avelanita, dividia
hierarquicamente seus membros de sua congregacio em duas
categorias: 1) monges ¢ novicos; 2) ¢ os servidores laicos — ambos os

grupos SOb sua supervisﬁo.Z(’

O fator escatologico também encontrava lugar no monacato
cristdo e no ideal monastico damiano. A expectativa do iminente

retorno dO Messias e sua corte CC]GSIC apressava a0s monges ClO

25 BLUM, Owen ]. St. Peter Damian... Op. cit., p. 72.
26 Cf.BOVO, Claudia Regina. Em busca da Renovatio crista... Op. cit., p. 157 et seq.
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alvorecer do segundo milénio a buscarem a purificagio pessoal e
de suas comunidades monasticas. Essa perspectiva era expressa
pelas principais correntes reformadoras, como a encabecada
por Pedro Damido. O impeto monastico de compartilhar da
majestade divina, cuja concretude so seria possivel no fim dos
tempos, tendia a incidir sobre os espacos monacais a aura de
uma sociedade perfeita. Os claustros eram idealizados como
uma antecipa¢io do Paraiso celeste e os reformadores tendiam
por molda-los segundo essa perspectiva.” Para Ranft,*® a
escatologia tornara-se uma constante de grande impacto sobre
a espiritualidade monastica medieval desde o desenvolvimento
de Cluny. Isso porque a crenga escatologica era uma poderosa
forca de ac¢io que compelia os homens a trilharem o caminho
do aprimoramento espiritual em virtude da iminéncia do fim
dos tempos. Funcionava, pois, uma proje¢cio do futuro para
que o presente fosse vivido com total virtude e dignidade; uma
oportunidade de transformacio.

Para Damido, a transformacio pessoal era o elemento chave,
haja vista que o mundo presente era um prelﬁdio a vida eterna.
De fato, a antecipagio do Paraiso levou a acentuada depreciagio
da macéria e, consequentemente, toda a realidade carnal que
comportava. Todos os aspectos da vida profana passaram a ser
conspurcados como elementos dignos de desprezo, constituindo, a
vida monastica, a tnica via possivel de salvacio.® Esse desprezo pelo
mundo nio era uma novidade para o Cristianismo do século XI,
haja vista a longa tradi¢do que negativava as realidades temporais e
os atributos da natureza humana. Os Padres do Deserto, os célebres
representantes da Patristica e a extensa tradicio monastica que
precedeu os movimentos reformistas do décimo primeiro século,
tinha como eixo comum condenagio e rentncia da por¢io material
do homem.

27 VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média ocidental: (séculos VIIT a XII1).
Tradugido de Lucy Magalhies. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 39.

28 Cf. RANFT, Patricia. The theology of work... Op. cit., p. 35.

29 VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média ocidental... Op. cic., p. 41.
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Pedro Damiio foi, notoriamente, o grande representante do
eremitismo italiano do século XI. Mesmo tendo experienciado a
educacio classica na infincia e na juventude, além de ter atuado
como professor de retorica e gramatica, ao ingressar na vida
eremitica, censurou com veeméncia os monges que se atinham aos
gramaticos, e negligenciavam seus estudos espirituais para dedicar-
se aos conhecimentos mundanos. Condenava enfaticamente a
carne e defendia a necessidade da flagelagiao como forma de doma-
la.* Como evidencia Bovo,” a obra epistolar de Pedro Damiio ¢
marcada pe]o singu]ar sabor de seu projeto de vida eremitica. Da
mesma forma, serviu como arcabougo de legitima¢io da identidade
¢ memoria do priorado de Fonte Avellana, como um registro da
expansio ¢ das praticas ascéticas que foram desenvolvidas em sua

comunidade.

Consideragoes Finais

Pensar a figura de Pedro Damido em meio ao ambiente de
transformacoes sociais, religiosas e politicas do século XI se mostra
um desafio particularmente intrigante. Intensamente trabalhada
pelos académicos italianos sob os mais diversos prismas, a persona
¢ obra damiana ainda obteve pouco espaco no cenario académico
¢ historiografico brasileiro. Temos como principal estudo a tese
doutoral desenvolvida em 2012, pela Prof. Claudia Regina Bovo,
atual docente da UMFT, sobre o projeto de renovagio cristd ¢ a
edifica¢do de uma identidade eremitica em Fonte Avellana, sob o

. . /.
prlorado Damiano neste mesmo monasterio.

Tomamos (e sugerimos) a referida autora enquanto
referéncia base para nortear nossos estudos sobre ao epistolario
de Pedro Damido e suas contribui¢des para os movimentos de
reforma politica, religiosa e social que tiveram lugar no seculo XI.

Seus estudos nos facilitaram, sobremaneira, o acesso e a leitura dos

30 LAWRENCE, C. H. El monacato medieval: formas de vida religiosa en Europa
occidental durante la Edad Media. Trad. ao espanhol por Javier Miguélez Garefa. Madrid:
Gredos, 1999, p. 190.

31 BOVO, Claudia Regina. Em busca da Renovatio cristd... Op. cit., p. 157.
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trabalhos de académicos italianos e americanos que se debrucam

sobre essa peculiar personalidade do décimo primeiro século.
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A justica social na otica dos profetas
Hebreus (periodo dos dois reinos)

Sergio Alberto Feldman

Os profetas hebreus sio personagens muito utilizados acravés
dos tempos, tanto por estabelecidos, como por “outsiders”, ora
justificando a opressio e sugerindo a obediéncia e a submissio ao

poder, ora levantando bandeiras de justica social e de liberdade.

Seria um contetudo e um discurso polissémico, que pode ser
largamente interpretado? O artificio da exegese que parte de um
texto escrito num contexto (¢poca, espago e realidade especificos) faz
uma releitura que efetivamente se torna retorica vazia e distor¢ao.

Ha muitas versdes e maneiras de ler ¢ interpretar a mensagem
profética, mas percebemos que a maioria delas ¢ feita sem analisar
o contexto cotidiano ¢ os valores sociais apregoados pelos pretensos
profetas. Sabemos que podemos estar incorrendo, no mesmo
erro, mas mesmo sob este risco ousaremos fazer uma incursio na

realidade dos profetas e gerar um entendimento de sua mensagem.

Nosso recorte temporal e espacial seria o periodo dos dois
reinos entre ¢. 930 ¢ 586 a. E. C. (leia-se antes da Era comum) nos
reinos de Israel e Juda, que serdo consecutivamente conquistados
pelos assirios (c. 722 a. E. C.) ¢ pelos babilonios (586 a. E.C.) tendo

suas popula¢des levadas ao exilio para o leste.”

Para iniciar nossa reflexdo precisamos definir o que seria

profecia no antigo Oriente? Qual seria a diferenca da profecia

1 O reino de Israel ¢ destruido ¢ tem sua lideranga exilada ¢ perdida em 722. Nio
deixa continuidade de fato. Surgem os samaritanos, que seriam um hibridismo. J4 o reino
de _]udzi ¢ também acometido por invasio, dcstruigﬁo, mas tal como uma fénix ressurge do
cativeiro e se reergue, dando continuidade a pregacio dos profetas do periodo dos dois
reinos.
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hebraica e as demais profecias? Que temas eram os mais importantes
na profecia hebraica? Direcionaremos nosso foco para o recorte

proposto ¢paraa tema’tica da qUCStflO social.

O contexto — como e porque apareceram profetas entre
os hebreus?

Ha serias polémicas entre os historiadores e arquedlogos
sobre a historicidade e a verdade da narrativa do texto biblico.
Nos distanciaremos das discussoes surgidas a partir dos achados
arqueologicos, dos quais Silberman e Finkelstein,* seriam os mais

conhecidos no Brasil, mas sem duvida apenas um deles.

O nosso intuito ¢ repensar as palavras da obra literaria
religiosa, denominada Biblia hebraica} que tanto influenciou
as religioes monoteistas do ocidente, ¢ definiu muitas acitudes ¢

comportamentos.

Esta sera a nossa fonte principal e partiremos do principio
se tratar de uma obra escrita por pessoas inspiradas, mas nio ser
uma obra redigida por Deus. Desta maneira pode ser analisada sob
a otica de uma sociedade e de um contexto.

Dentro de nossa compreensio ha malciplos autores e a jun¢io
de versoes literarias diferentes. Nio ¢, portanto, homogénea, nem
tem um ou poucos autores. Um coletivo organizado ¢ editado, mas
que tendo Contradigées e oposicoes, define certas tendéncias e
objctivos, na maioria de suas partes.

Ha que se diferenciar a profecia em geral, da hebraica.
Profetas em geral poderiam ser funcionarios de reis e nobres e que
lhes ofereciam servigos de previsiao para colheitas, guerras e /ou
intempéries. Meros prestadores de servigo a poderosos ou gente que
pudesse lhes pagar pelos seus servicos. Muito provavelmente havia

2 Cf. FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. 3 ed.
Sio Paulo: A Girafa, 2003.

3 Estamos falando do que a Cristandade denomina Antigo ou Velho Testamento. O
nosso foco sdo os Profetas, e em especifico os que trazem mensagens religiosas e sociais a
um sO tempo.
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destes prestadores de servigo, no contexto hebraico, pois lemos
Amos respondendo ao sacerdote Amazias de Bet El:

“Eu nao sou profeta e nem ‘filho de profeta’”, e prossegue
definindo sua categoria de enviado do Deus unico, fundamento da
justica. (AMOS, c. 7, v. 14 ¢ 15). A nova categoria, fica definida a
partir de Amos, como sendo um enviado de Deus, por ele iluminado

¢ imbuido de uma missdo: a) religiosa; b) social; ¢) politica.

Para entender a profecia hebraica e esclarecer que nio
eram videntes ou funcionarios de reis ou elementos poderosos
da sociedade, temos que definir qual era a profissio de fé destes
profetas e qual seria o “fio unificador’ de elementos dispersos atraves
de mais de meio milénio de histéria. O que OSs unia era a crenga
religiosa de que Deus teria um pacto com os seus ancestrais e com o

povo que herdara este legado

Aclarando que se trata de umalinha de analise que nao objetiva
consenso, mas que tenta se definir atraves de um olhar historico, do
pacto de Deus com os patriarcas ¢ com Moisés, que sugere que o
conjunto da Biblia Hebraica, apesar de temas e projetos diferentes,
tenha um sentido geral que se direciona para um projeto religioso
comum.

Para melhor explicitar estas divergencias e a congruéncia do
conjunto, partimos do foco dos diversos pactos. O primeiro conjunto

de pactos ¢ de carater religioso nacional.

E Deus escolhendo Abraio e sua descendéncia para uma
missdo historico-religiosa: difundir a f¢ no Deus tnico e universal,
criador dos ccus e da terra e que tem um projeto para suas criaturas.
No bojo deste projeto estaria a constru¢io de uma sociedade justa,
com Condigées sociais adequadas para as pessoas viverem telizes e

justificadas pela ordenacio divina.

O elemento associado a execugio deste projeto sio os

. A . . . 14
patriarcas e sua descendéncia, passando pelas tribos, por Moisés
¢ pela defini¢ao da lei mosaica como a ‘constitui¢io criadora’. O
Conjunto da lei do Sinai ¢ descrito de maneira aleatdria nos cinco
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livros do Pentateuco, ¢ posteriormente reordenado de maneira
tematica em 365 proibicdes e 248 ordenagdes, construindo um
conjunto legislativo de 613 preceitos.

A palavra preceito em hebraico ¢ ‘mitzod’, que no plural se
diz, ‘mitzvot. Este codigo ¢ a base do Judaismo e posteriormente
dele se derivara uma vasta legislacio complementar criada pelos
sabios e escribas, rabinos e exegetas. Esta 1egislagio derivada foge
a0 proposito deste estudo. Os profetas sio os herdeiros imediatos
deste pacto, desta lei que ordena as relagdes entre os dois elementos
do pacto: Deus e o povo de Israel.

Esta lei ¢ entregue de maneira simbolica no sopé¢ do
monte Sinai, depois da fuga dos escravos hebreus do cativeiro
do Egito, no que denominamos o ‘¢xodo do Egito’. Qual seria o
sentido desta libertagio? Para que Deus libertou seu povo e levou
adiante o pacto? Para atingir algum tipo de objetivo. Qual seria?
Chegar a terra prometida e ali se estabelecer. Mas se fixar e ser
um povo como qualquer outro? Teria que haver um sentido nesta
libertagio.

A narrativa biblica a partir daqui, em especial no livro de
Numeros,* ¢ bastante desinteressante: uma série de conflitos
armados, com povos que estavam as margens do caminho entre o
deserto do Sinai ¢ a terra de Canai, e depois a entrada na mesma e
sua posterior conquista sob a lideranca de Josuc.

Esta conquista que de acordo a arqueologia foi lenta e gradual,
havendo uma mescla ¢tnica e cultural e aproximacio dos invasores,
aos estabelecidos na terra, ¢ descrita como uma guerra rapida e
avassaladora’ O que de fato ocorreu? Niao discordamos das teses
dos arquedlogos, mas queremos enfatizar as intencoes dos redatores
e dos editores posteriores destes livros.

4 O livro do Deuteronémio ¢ excecio, pois se trata de obra atribuida a Moisés, mas
que a critica biblica reluta em concordar, atribuindo esta obra a um grupo de escribas e
profetas do entorno de Jeremias ¢ do rei Josias, ou seja uma inser¢io. Alguns denominam
este momento como reforma deuterondémica. Um livro muito amplo e complexo que traz
avancos espirituais e ajuda na evolugio da religido judaica.

5 Cf. FINKELSTEIN, Isracl; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo... Op. cit.
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Lado a lado com facanhas heroicas e milagres como a
travessia do rio Jordao, a queda das muralhas de Jerico, a forma que
Josué pode superar os exéreitos cananecus diante das muralhas de
Gabaio com Deus detendo o trajeto do sol e da lua, ha coisas muito
importantes que passam desapercebidas pelos que se maravilham

com as facanhas militares ¢ os milagres.

Uma detalhada narrativa da divisao das terras Conquistadas,(’
nos leva a uma aparentemente enfadonha divisao de saque, comum
a exércitos invasores. Nada que nos gere interesse. Sera? Aqui reside
uma importante temdtica que ¢ sem duvida, nio historica, pois a
conquista nao fora toral (Veja nota abaixo), mas que reflece uma
concepeio religiosa-politica bastante avancada em termos sociais e

que ¢ um dos eixos da teologia poHtica dos profetas.

Nesta concepg¢io que analisaremos adiante, a conquista foi
executada ‘a quatro maos’, entre Deus e 0 exército das tribos liderado
por Josug, por alguma razio. Por que Deus estaria se envolvendo
nesta guerra de conquista? Qual seria o simbolismo por detras desta
descri¢io, que sabemos tem amplas falhas historicas? Um conceito
de sacralidade pode ser percebido, e esta ¢ a intencio dos redatores/

editores do, livros de Josué e de Juizes.

O segundo conjunto de pactos surge na sequéncia da narrativa,
nos livros denominados com o nome de Samuel I e I1, e de maneira
mais matizada nos livros historicos (?) de reis I e 11, Cronicas I e
I1. A regido nio foi ainda unificada e aparecem os povos do mar,
que podem ser ondas migratorias, seja de aqueus desalojados por
dorios, ou mescla de povos em meio a invasdes. Ha uma sensacio
de que toda a construgio iniciada com a fuga do Egito, se esvaira.
Uma ameaga a continuidade que leva as liderangas tribais a

6 Aarqueologia tem amplas evidencias que boa parte das terras divididas e distribuidas
as tribos por Josué, ndo foram tomadas naquele contexto. Varias delas seguiram com seus
ocupantes cananeus por muitas décadas. O proprio texto de Juizes, c. 1, v. 9 deixa isto
clarissimo. Os vales ¢ a planicie costeira eram ocupados por cidades muradas, dotadas de
carros de guerra puxados por cavalos. Os invasores vindos do deserto nao tinham cavalaria
e nem aparelhos para tomar cidades fortificadas.

7 Recomendamos a leitura de artigo nosso publicado na Revista Dimensoes.
FELDMAN, Sergio A. Excluidos e marginalizados: profetismo biblico ¢ a questao da terra.
Dimensées, Vitoria, v. 23, 2009.
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demandar do ultimo juiz, Samuel, que lhes escolha e nomeie um

rei.

A demanda gera dificuldades, pois vem embasada na
justificativa de ter um ‘rei como todos os povos’ que os comande
na guerra e governe na paz. Esta necessidade poh’tico militar ¢
premente, mas ¢ uma reviravolta para o projeto de ser um povo
exemplar, regido pela lei de Deus, e aléem das questdes da guerra e

da politica.

Ha um evidente mal estar do ultimo juiz, Samuel que entende
que o unico rei ¢ Deus (Samuel, c. 8). Nas entrelinhas, estaria sendo
dito que, para sobreviver seremos como todos os povos. Entio qual
seria o sentido do pactoe da eleigio? Seremos iguais, com os defeitos
dos governantes, nos levando a desvios de conduta ¢ atitudes que

. / S
poderlam ate ser antieticas?

A situacdo ¢ resolvida com muito receio e um rei ¢ escolhido
— Saul. Mas as relacdes entre o ungido® ¢ os lideres espirituais, serdo
tensas. Samuel rompera com Saul e ungird como seu sucessor o
pastor David de Beit Lechem (Belém). Uma longa narrativa mostra
a trajetoria de David, da metade do primeiro livro de Samuel at¢ o

final do segundo livro.

Analisamos em outro artigo que recomendamos a leitura, a
figura controversa de David. Aventureiro, corajoso, contraditorio
e que transita em transgressio de dois mandamentos, mas ¢ o
criador de uma dinastia que o sucedera: a casa ou dinastia de David.
Uma narrativa o consagra como escolhido de Deus, ¢ sua sucessao
como sagrada. Parece-nos uma justiﬁcativa dinastica, mas o que se
percebe ¢ que se consolida um segundo conjunto de pactos: Deus
escolhe a casa de David como executora e protetora do primeiro

conjunto de pactos.

8 Ungio cra uma forma de sagragio de sacerdotes e a partir de Samuel, dos reis
de Juda. Esta uncio adquirira um simbolismo sacro que se estendera ao conceito
de Messias (termo que se deriva da un¢io). V. FELDMAN, Sergio A. Rei ungido a
Redentor da humanidade: a evolugﬁo do conceito de Messias In: FELDMAN, Sergio
A. A Identidades no tempo: ensaios de género, etnia e religido. v. 1. Vitoria: Edufes, 2006,

p- 3537366
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A monarquia se mantera por alguns séculos, mesmo apos a
divisao do império de David em dois reinos: 1) o reino do norte,
denominado reino de Israel, que era maior e mais poderoso. Este
se encerra em c. 722 a. E. C. ¢ ha dispersio de seus habitantes; 2) o
reino do sul, denominado reino de Juda ou Iehuda, que era menor,
mas tinha Jerusalém e o templo sagrado erigido por Salomio. Este
sera destruido em c. 586 a. E. C. e ocorrera o cativeiro ou exilio
da Babilonia, mas os cativos terdo a op¢io de voltar e reconstituir

Jerusalém ¢co santuério.

Os profetas que analisaremos viveram durante o periodo
da monarquia, seja unificada, seja nos dois reinos. Mas antes
veremos como dividir os multiplos profetas que aparecem neste
longo perfodo que pode ser iniciado com Moisés, o primeiro e
maior profeta de acordo a tradi¢io judaica e chega até as décadas
posteriores a0 retorno do cativeiro da Babildnia, algo que supera
meio milénio e pode se aproximar até de um milénio.?

Profetas hebreus — grupos (& categorias

O primeiro dos profetas seria Moisés. Este pode ser visto
como legislador, receptor da revelagio divina, patriarca e outras
categorias mais. Mas tem clara conotagao de profeta e inicia
um ciclo de longa duracdo. Sua condicio ¢ de referéncia central
e receptor da revelagio divina. Os demais profetas seriam seus

continuadores.

Por isso os sabios judeus e muitos dos estudiosos criaram uma
divisdo, de seus sucessores em duas categorias. O termo profeta em
hebraico ¢ NAVI (sing.) e NEVIIM (pl.). E estes continuadores estao
de alguma forma ligados, a Deus ¢ ao legado da revelagio do Sinai,

aque chamamos Tora (Pentateuco).

9 A cronologia do Exodo e de Moisés é amplamente polémica. Muitos autores
questionam a ocorréncia do fato historicamente ¢ também do personagem Moisés. Mas
mesmo entre os que acreditam na saida dos judeus da escravidio do Egito, a datacio ¢
polémica. Vai desde 1440 anos antes da era comum, até 1200. Optamos por localizar os
eventos em c. 1350 a. E. C. Assim a profecia hebraica se aproxima de quase um milénio de
historia
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A primeira categoria ¢ (ou sdo) os profetas anteriores ou
primeiros profetas (Neviim Rishonim): Moisés,” Josue, Débora, Samuel,
Natan, Gad, Elias, Eliseu e muitos outros. Estao descritos nos livros
supostamente considerados historicos de Josue, Juizes, Samuel I e I,
Reis I e II, além dos dois livros de Cronicas, que nem sempre estio
incluidos nesta categoria. Nio os analisaremos, salvo o caso de Elias.

Ja a segunda categoria ¢ (ou sdo) os profetas posteriores ou
ultimos profetas (Neviim Acharonim): comeca com Amos e abarca
os profetas que aparecem depois dele, seja no reino de Israel (como
Amos e Oséias), seja no reino de Juda (Isafas, Jeremias, Miqueias),
seja no cativeiro da Babilénia (Ezequiel, Segundo Isaias) e profetas
do retorno a Sido (Chagai, Zacarias e Malaquias). Uma parte destes

~ . 1. .
compoe O €1Xo de nossa anahse € 1mteresse.

Outra forma de divisio parte do grupo de profetas posteriores
e os qualifica como Profetas maiores (Isatas, Jeremias e Ezequiel)
e profetas menores (um total de doze, que sio Miqueias, Oseias,
Amos, Nachum, Obadias, Joel, Jonas, Habacue, Chagai, Malaquias,
Zacarias, Sofonias). Na tradi¢io judaica estes doze sdo colocados de
maneira coletiva, num pergaminho denominado TRI ASAR que

significa “os doze”.

Profetas hebreus — grandes temas

Os profetas sio os emissarios da voz divina. Na representacio
biblica, eles sio iluminados e dotados do dom de entender os
des{gnios da divindade, e expressar com voz humana esta reve]agﬁo.“
Nio ha um perfil semelhante entre os profetas: Amos era pastor ¢
coletor de sicbmoros, Isaias era relacionado com a casa real de Juda.
Miqueias parece ser um camponés. Esta diversidade ¢ ampla e geral,
por isso ¢ a constata¢do que ndo se trata de uma questdo de grupo
social, de um possivel conflito de estamentos.

10 Na maioria dos autores, ¢ na tradicdo judaica classica, Moisés transcende esta
categori& Por isso nio o incluem nos primeiros profetas, mesmo o considerando um
profeta magno.

11 Num texto de carater historiografico ¢ cientifico, vale ressalvar que esta ¢ uma
representagio.
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Entre os temas da profecia hebraica optamos por elencar e
analisar trés principais, que ndo sio comuns a todos os profetas que
listamos, mas que aparecem em muitos deles. O conjunto dos livros
da Biblia Hebraica ¢ bastante heterogéneo, nao havendo um tnico
autor, nem um unico tempo do acontecimento (quase um milénio
de Moises aos profetas pos exilio) e focos por vezes diversificados
(Levitico tem leis rituais e Cronicas tem narrativas de reis e gestdes).

Quais seriam os fios condutores, os eixos tematicos da obra coletiva?

O pacto, sua execugio e sua continuidade

O tema um ¢ a aderéncia e o respeito a lei mosaica ¢ a
continuidade do pacto. Nio comeca com os profetas, mas com eles
adquire maturidade e clareza. O pacto ¢ feito com os patriarcas e
Moises, cooptando o povo judeu no paradigmatico acordo no sopé
do monte Sinai. Ha uma escolha ¢ um compromisso: adotar a lei
divinamente revelada como caminho de vida, como a constitui¢io

suprema.

O termo bastante repetido ¢ “povo santo” e santificacio
dos costumes. A expressio sagrado em hebraico ¢ formada por
trés letras: um kuf (especie de k). um dalet (d), um shin (sh), que
juntos formam o radical KaDoSH. Deste radical se derivam diversas
expressoes, substantivos e verbos. Salientemos duas delas: uma seria

“separar” e a outra “dedicar”.

As duas permitem amplas simbologias que nio podemos
adentrar, mas fiquemos com a nocio de que este povo deveria
se separar de outros povos, por sua postura ético religiosa. Nao
signiﬁcaria uma suposta superioridade, mas dedicagﬁo aum projeto
comum. Construir uma sociedade vinculada a um Deus tnico,
comum e universal que demandava de seu povo fidelidade a este
mesmo Deus, negando a idolatria e politeismo e gerando uma
sociedade justa, com Condigées de vida a todos os fidis ¢ numa
projecio futura a toda a humanidade.

Os temas dois e trés derivam deste pressuposto e se imbricam

no mesmao.
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O tema dois ¢ de certa forma revolucionario, no contexto
do mundo antigo. Numa lenta construcio historica que se arrasta
por quase um milénio, o deus de cla ou tribal, se torna um Deus
universal, transcendendo aos limites da regiio ou de um grupo ou
povo determinado. Isto nio se consolida em uma ou poucas geragdes.
Leva séculos. Mas define um Deus tnico, que ¢ extremamente zeloso

e ciumento, nio admitindo misturas e sincretismo.

Obvio que intumeras influencias ¢ detalhes sincréticos
ocorrem, mas esta ¢ a representacio que se constroi e se consolida:
um Deus tnico, que nao aceita parcerias e panteoes, ¢ contrario a
idolos e imagens, gerando uma proposta espiritual que desloca Deus
de dentro da natureza (animismo ou panteismo) ¢ o coloca como

. . - ! 14
criador e gestor do mundo material. Deus nio ¢ o mundo, ele ¢ o
criador deste ¢ o rege. Novamente esclareco que ¢ uma percepcio

dO mundo COl’lStI‘ll{da 40§ poucos ¢ por etapas.

Assim se consolida uma nega¢io aguda da idolatria ¢ do
politeismo tdo comuns no mundo antigo. Os profetas se colocam
nio so como defensores do pacto e com a demanda sacralidade do
povo, mas tambeém a nega¢io absoluta do culto de imagens, idolos ¢

icones. A idolatria vai se tornando a antitese do Judaismo.

O tema trés nos exigira uma explicagio mais ampla e demorada.
A definimos antes de explicita-la como justica social. O tema ¢
um problema tradicional das sociedades camponesas: a posse ¢ o
usufruto da terra e de seus produtos. No Egito antigo, de onde os
hebreus, de acordo a tradi¢do e a narrativa biblica provieram apos
o Exodo, a terra era do farad, um deus ou semi deus que permitia
o trabalho dos felas, A terra era, portanto, do deus ou dos deuses.
Por isso se pagava pelo seu usufruto com elevadas porcentagens da
produgio.

No caso hebreu ha uma representagio que aparece ja na
entrada das tribos em Canaa, apds a morte de Moisés. Ao final
do livro de Josu¢, ha largos capitulos que descrevem uma divisio
das terras conquistadas. Sabemos pela arqueologia ¢ ate¢ pelo texto
b{blico, que a ocupacao nao se concluira. Entio por que ¢ para que
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esta divisdo e defini¢io de territorialidades se descreve em minucias?
E se sacramenta uma divisio no texto como sendo feita por vontade
divina e sob condi¢oes claras: esta terra Deus conquistou, lado a
lado com as tribos, mas sua posse depende da fidelidade ao pacto e

do culto unilateral e exclusivo ao Deus tnico.

A terra ¢ parte do pacto e este estd associado a distribuicio
dela de maneira a “mais justa possfvel”, a todas as familias, clas e
tribos. Havia terras melhores e piores, mas o conceito ¢ que todos
os membros do pacto, teriam uma forma de ganhar seu sustento,
através da terra. A terra ndo ¢ aqui uma mercadoria: ela ¢ um dom
de Deus. Todas as familias receberiam um lote, e o rei nao seria um
mega proprietdrio, e nio se admite a acumulacio de terras para fins

de enriquecimento.
Define-se um eixo de justica social que ¢ vinculado ao pacto.

O tema quatro ¢ derivado dos anteriores. O povo eleito ¢
responsavel pela sua parte no pacto e caso ndo a cumpra, pode ser
punido com a perda de seus direitos: a liberdade outorgada ja no
Exodo, a terra e seu usufruto e a protecio divina que permite o
usufruto desta liberdade e desta terra. Nenhum contrato ¢ feito
por um elemento so. Neste caso, o abandono do pacto, implica em
severas penas ao povo: invasao e submissio a inimigos externos.
Numa etapa posterior havera a pena de exilio.

Um exemplo desta representacio esta descrito no livro
dos Juizes. Uma obra que traz elementos historicos e os mescla
com uma percepcio teologica (poder-se-ia dizer ideologica)
que sugere ciclos imbricados a comportamentos corretos ou
incorretos do povo. Os momentos em cada ciclo seriam: a)
paz obtida através da lideranga carismatica de um personagem
(juiz); b) morte deste juiz e esquecimento de Deus pelo povo,
com aparecimento de cultos idolatricos; ¢) puni¢io do povo por
Deus seja por dominio de povos cananeus ou invasio externa; d)
arrependimento do povo e clamor a Deus por perdio; e) Deus
perdoa o povo e envia um lider (juiz) para liberta-los. Final de

. . ! .
um ciclo e inicio de outro.
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Ainda que boa parte destes momentos sejam historicos, os
detalhes e a teologia (ou filosofia) da historia ¢ clara. E fica ainda
mais clara quando se abre e se 1¢ o capitulo dois (2) do mesmo livro
de Juizes. Ali esta claramente explicitado como ¢ a estrutura das
diversas narrativas incluidas na coletanea. Todas as historias tem
uma semelhanca de enredo, que ¢ dentro do modelo do segundo
capitulo. Basta olhar e constatar que ¢ um modelo igual ao que

acima alinhavei.

A questio ¢ mais que historica, ela ¢ conceitual: a historia
sagrada tem um script ¢ os atores devem “segui-lo”. Estar aderente
a0 pacto implica em suas Consequéncias: protec¢io ou puni¢io. Um
legado, no minimo dificil de portar.

Pode se elencar mais temas como parte da concep¢io de
mundo e de processo evolutivo da historia. Hesito em dizer que
tenha sido algo consciente, seja dos escribas e sabios, seja dos
profetas, mas ¢ perceptivel um tema cinco que estaria nas encrelinhas
da Biblia hebraica, e especificamente nas diversas obras dos profetas,
ainda que muitos dos profetas menores sejam obras pequenas, ¢
nio possam expressar esta tematica. Deus esta na Historia, e age
de maneira explfcita para efetivar um projeto. O veiculo ativo,
relutante e questionador ¢ o povo hebreu (judeu), que nem sempre

S¢ €ngdja no pI‘OthO dO pacto ¢ tem que ser ‘despertado’ de sua

auséncia e omissao, senao de suas transgressocs.

Deus tem uma intensa intera¢do com seu povo atraves de
pessoas iluminadas: os patriarcas, Moisés, Jufzes, e especialmente
os profetas. O compromisso do pacto ¢ sempre rememorado, com
acoes por vezes drasticas, como invasio conquista e até exilio. Os
agentes de Deus sao educadores e disciplinadores que nio hesitam
em anunciar castigos e advertir pelos desvios. Uma severa vigilancia

que ensina e direciona o papel do povo na historia.

O contexto social

O assim denominado movimento dos profetas, por alguns

e r ~ ’
autores tem como 1n1c1ad0r (@) profeta Amos. Nao ha CcOonsenso nesta
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formulac¢io de movimento, portanto nos explicamos: havia profetas

isolados, que se sucediam por vezes, mas que ndo formulavam as

pautas que acima alinhavamos. O combate a idolatria era a pauta

maior e o tema social aparecia como secundario. A mudanga comecga

no caso de Elias na disputa com o monarca Acabe. O foco ¢ o culto

de Baal. Mas logo aparece o tema do vinhedo de Nabote, que se

imbrica com o pacto ¢ a fidelidade do Deus tinico ¢ a0 combate a
idolatria.”

Areagdoagressiva deEliasao perjﬁrio realizado contra Nabote,
e sua posterior morte e confisco ¢ um marco notavel, na defini¢io
do direito a terra, que ]a' vem delineado na divisio da conquista,
desde Josué. A vinculagio da terra a familia e a descendéncia de
Nabote ¢ amplamente solidificada e embasada no direito biblico,
seja pela otica consuetudindria (cradicdo oral), seja pela dtica do
que se considera a Lei ou Tora. A terra ¢ de Deus, que a distribuiu as
familias componentes das tribos pela eternidade. Nio ¢, e ndo pode

d . .o/ ‘l - d . b.l- /. 13
SCT, uma mercaaoria, negociavel no mercado 1mMmobiliario.

O contexto que estava alterando esta vinculagio da terra
20 povo ¢ o das guerras contra Aram. Os arameus eram povos
localizados na interseccio da terra de Israel com os reinos da
Mesopotamia, ou seja, no que chamamos Siria. Eles invadiam os
reinos de Israel e Juda em certos periodos e nio podendo capturar
as cidades fortificadas, por nao dispor de armas de cerco, saqueavam
os campos e se apropriavam da produg¢io dos camponeses.

O resultado de uma sequéncia de invasdes dos arameus
no periodo dos dois reinos, foi a gradual pauperizacio dos
camponeses livres. Isto gerou endividamento, perda de posse de
terras a comerciantes ¢ financistas localizados nas cidades, e até

escravizagio por dividas. Em algumas décadas o sistema agricola

12 A narrativa da estoria de Nabote X Acabe esta nos dois ultimos capitulos do
primeiro livro de Reis (Reis I), nos cap. 21 ¢ 22.

13 No comego do século XX, antes da criacio do estado de Israel, foi fundado o Fundo
Nacional Judaico (em hebraico Keren Kaiemet Lelsracl) que objetivava obter fundos e
doacoes para comprar terras na regido da Palestina (Isracl atual) para permitir ao povo
judeu se estabelecer na regido e colonizar o pais. As terras nio eram privadas, eram posse
do povo judeu. ¢ oferecidas em arrendamento aos colonizadores.
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bascado em familias de camponeses livres estava se desfazendo,
gerando dois efeitos tragicos: perda da posse de terras e migragio as
cidades criando uma massa de ‘sem terras’, famintos e dependentes
de caridade. Este cenario era mais agudo no reino de Israel, mas
existente tamb¢ém no reino de Juda.* Nio tarda a se alastrar por

toda a regido.

Profetas — Estudos De Caso

AMOS

O profeta Amos ¢ considerado por muitos pesquisadores
COmo 0 ponto divisorio entre os profetas anteriores e posteriores.
Mesmo nio sendo consenso, optamos por demarcar a sua profecia
como o disparador de um movimento de profetas nos dois reinos e
que continuara no exilio. Aqui o social ¢ evidente e esta amplamente
imbricado no religioso. Amés praticamente vem do ‘nada’, pois ¢
um habitante da periferia do reino de Juda. Trata-se de um pastor
e coletor de sicomoros, como narramos no inicio deste texto. Vai
a uma das cidades mais importantes do reino vizinho, Beit El, no

reino de Israel.

Fica aturdido com a situagio social. A ascensdo de Jerobodo

IT ao trono de Israel gerara uma sensagio de paz e estabilidade para

os setores sociais abastados ou médios. Tal como acontece hoje nas
. I . I . .

grandes cidades, ha indimeros famintos e necessitados nas ruas de

Bet El. Amos vivia na orla do deserto da Judéia em Tekoa, e nio

conhecia esta realidade.

Amos nio ¢ culto ou letrado, mas sente e percebe que algo
estava errado. O pacto aquinao era rcspcitado. Ha muitas evidencias,
mas nio ha certeza que havia estatuas de bezerros de ouro para
serem cultuados, em Bet El, até mesmo no intuito de desviar os

ﬁéIS que porventura fOSSCI’l’l tentados a peregrinar a0 t€1’1’1p10 de

14 Muitas das leis sociais apresentadas no quinto livro do Pentateuco, o Deuteronémio
sio de elevado teor social e refletem problemas que estavam presentes no final do reino
de Judd, por voltas dos séculos VII ¢ VI antes da Era comum, mas ainda nio quando da
entrada das tribos em Canai na época de Josué e dos Juizes.
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Jerusalém. Levar oferendas ao reino de Juda seria perder produgio
agricola e enriquecer o reino vizinho, usualmente inimigo.

As criticas de Amos siao repletas de um ardor critico intenso.
Por vezes, parece que ndo se trata de um pastor iletrado, mas de um
retorico experiente. Os temas sdo precisos, € a descrigﬁo tem uma
critica social contundente. Acusa os ‘estabelecidos’ como alheios a

justica social, usando de terminologias pouco respeitosas.

Alcunha as mulheres que celebram em festas indiferentes
a fome dos marginalizados como “vacas gordas de Basan”. Eis o
trecho: “(Amos 4:1) - OUVI esta palavra vos, vacas de Basan, que
estais no monte de Samaria, que oprimis aos pobres, que esmagais
os necessitados, que dizeis a vossos senhores: Dai ca, e bebamos”. E
profetiza o exilio e a violéncia que caira sobre Samaria (capital do
reino de Israel) com a invasio assiria, num futuro proximo.

Ja os juizes que fazem um juizo classista ¢ insensivel dos
pobres sao descritos como vendendo estes pobres como escravos;
Diz: “(Amos 5:7) - Vos que converteis o juizo em alosna, e deitais

q ]

por terra a justica.”

Adverte os estabelecidos que sio indiferentes ao sofrimento
dos necessitados, de um porvir nada agradavel: “(Amos 5:11) -
Portanto, visto que pisais o pobre ¢ dele exigis um tributo de trigo,
edificastes casas de pedras lavradas, mas nelas nao habitareis; vinhas
desejaveis plantastes, mas nio bebereis do seu vinho™. Niao podemos
saber se ele disse estas palavras precisamente, ou se foram inseridas
posteriormente pelos escribas, mas o fato ¢ que a representagio
que aparece neste livro ¢ de um Deus que exige a justica e que se

pretende o papel de executor de uma severa punigio.

Amos condena os sacrificios a Deus que sao desprovidos
de justica (social). Diz: “(Amds s5:22) - E ainda que me oferecais
holocaustos, ofertas de alimentos, nio me agradarei delas; nem

atentarei para as ofertas pacificas de vossos animais gordos.” E logo

15 Local ao leste do rio Jordio conhecido pela grama farta e adequada para a criagio
de gado. Compara as que festejam comendo sem controle, com ruminantes que mastigam
todo o dia, diante da fome dos excluidos.
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adiante complementa: “(Amos 5:24) - Corra, porém, o juizo como as
dguas, ¢ a justica como o ribeiro impetuoso.” Enfatiza a validade do
servico divino apenas se houver junto a justi¢a social, mudando um
paradigma aceito que a Deus se poderia agradar com sacrificios que

de certa forma o “subornaria”.

A mensagem de Amos gera uma percepgio nova no ambito
do social, pois mantém a posi¢io do profeta Elias (Eliahu Hanavi)
¢ a direciona ndo mais a um rei despotico, influenciado por uma
rainha fenicia, mas a um amplo grupo de pessoas supostamente fieis

a0 Deus de Israel.

MIQUEIAS

Miqueias ¢ um homem do campo, que reflete sobre o tema da

. . 1. !

posse das terras de maneira bastante idilica. Entende que a terra ¢

um bem que Deus outorgou ao povo e deve ser respeitado a qualquer
custo.

Nio sabemos se a visio do final dos tempos, que aparece
! . . . A i
no seu texto ¢ anterior, posterior ou simultanea a de Isaias. Pelo
que podemos deduzir, sem um grande grau de certeza, seria
A . . .
contemporanea. Perceba a similaridade:
(Miquéias 4:1) - Mas nos ultimos dias acontecera que o monte da
casa do SENHOR sera estabelecido no cume dos montes, ¢ se
elevara sobre os outeiros, e a cle afluirdo os povos. (Miquéias 4:2)
- E irdo muitas nagdes, ¢ dirdo: Vinde, ¢ subamos ao monte do
SENHOR, e a casa do Deus de Jacd, para que nos ensine os seus
caminhos, e andemos pelas suas veredas; porque de Sido saird a lei,
e de Jerusalém a palavra do SENHOR. (Miquéias 4:3) - E julgard
entre muitos povos, ¢ castigara nacdes poderosas ¢ longinquas, e
converterdo as suas espadas em pas, ¢ as suas lancas em foices; uma
nacio nao levantara a espada contra outra nag¢io, nem aprenderio
mais a guerra.

A semelhanca com os primeiros versiculos do segundo
capitulo de Isaias ¢ muito intensa. Esta visdo e este anseio deviam
ser comuns a habitantes de Judd, ¢ sem ddvida embasava crenca
na justica divina que se aproximava. O tema da posse da terra

aparece ainda mais preciso e esclarecido, no versiculo seguinte,
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na afirmacio de Miquéias que diz: “(Miquéias 4:4) - Mas assentar-

se-a cada um debaixo da sua videira, e debaixo da sua ﬁgueira,

¢ nio havera quem os espante, porque a boca do SENHOR dos
Exércitos o disse.”

Trata-se de um modelo idealizado de uma sociedade agréria
justa e pacifica. De certa maneira ¢ a representacio do futuro, a
partir de uma descri¢io do passado, concebido como um tempo de
justica, estabilidade social e paz. Mas sem davida, nada que se possa
descrever como revolucionario: voltar a um passado conservador,
¢ desprezar as pretensas virtudes de uma cidade. O campo como

ideal, e o passado como modelo.

Em Miquéias a descrigﬁo do ungido, da casa de David, ]a' se
faz presente. Mas ainda nio ¢ tdo central como o sera nos profetas

maiores que o segucm.

ISAIAS
[satas transcende ao espago que reservamos a cle, pois sua
magnitude ¢ ampla. Alias ¢ mais que um profeta, pois a critica

biblica percebe que se tratam de pelo menos dois personagens,

distantes no tempo ¢ no GSPQ(S‘O.](’

O primeiro viveu no reino da Juda no periodo dos reis Uzias,
Jotdo, Acaz e Ezequias. tal como esta descrito no cap. 1, vers. 1.
Parece que era aparentado da casa real, ou seja, nobre e frequentava
a corte, podendo ora se indispor e ora até mesmo aconselhar o rei
vigente.” Ja o segundo aparece no cativeiro da Babilonia, nio sendo
tdo visivel, pode ser alguém que usou o nome do anterior.

Escrita de qualidade, com estilo literario refinado que mostra
sua formacio e seu horizonte. O estilo do segundo Isaias mantém
uma escrita refinada, mas a critica biblica tende a acreditar que este

16 Ha pelo menos dois Isatas. O primeiro ¢ o autor de quarenta capitulos (1 a 40)
¢ o segundo dos restantes vinte ¢ seis. Alguns autores acreditam que haja uma terceira
insercio de um trecho de outro autor. Nio faremos maiores analises deste tema.

17 Ao que acreditamos sdo deste autor os primeiros quarenta (40) czlp{tulos do livro
de Isatas. Os seguintes (26) seriam de outra (s) autoria (s), um segundo Isaias, que viveu no
final do periodo do exilio.
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viveu no periodo do cativeiro da Babilonia, ou seja, depois da queda
de Jerusalém e a destruicio do primeiro templo. Ha, portanto, uma
distdncia temporal e espacial entre os dois Isaias. Focaremos nossa
atencdo apenas ao primeiro deles. Pois neste a questao religiosa esta

acoplada a social, o que nos interessa.

Isatas percebe os riscos da cisdo social, da falta de coesdo dos
estabelecidos com os despossuidos. Reluta em aceitar as atitudes
que os elementos do espectro social superior postulavam. Deus
salvaria seu povo de seus inimigos, mesmo se nao solucionasse a
questdo social? Bastava ser fiel, fazer sacrificios no templo e nio
cultuar os deuses de outros povos? O pacto apenas bastaria para
manter a protecdo divina ao povo, a cidade sagrada e ao reino?

A resposta ¢ simples, mas demanda uma ampla reflexio. O
pacto de Deus com o povo judeu (Isracl) nio se assemelha, aqueles
entre reinos, impérios e cidades estados com seus deuses civicos, do
reino ou do império. Nestes a adesdo ao culto e os SETVicos regulares
bastariam para obter a prote¢io do deus ou dos deuses. Neste caso
ha uma demanda ética.

De maneira semelhante a seus antecessores profetas, a
rela¢io do Deus com o povo ¢ mais complexa. Ha uma demanda
¢tica e/ou social. A entrada em Canai ¢ a conquista da terra foi
elaborada com um complexo acerto: todos os componentes do
pacto, a partir das familias dos invasores teriam direito a uma
gleba de terra, para providenciar seu sustento. Esta comunidade
primitivando era amplamente igualitdria: poderia haver diferencas
entre as familias componentes. Mas o foco central era a divisao
dos territorios conquistados, de maneira a contemplar todas as

familias com espacos para produzir alimentos e se sustentar com

dignidade.

As invasdes dos arameus e outros conflitos que ocorreram na
regiao desequi]ibraram esta estrutura, que talvez seja idealizada e
nem tenha sido consolidada, nem antes ¢ nem depois dos profetas.

Mas a idealizacio e a associacio de uma espécie de “distribuicio
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de terras”,® que se torna uma premissa ao pacto, faz o Deus de

[srael, ser associado a uma sociedade mais justa e que ¢ classificada
em algumas vertentes historiograficas como uma comunidade

primitiva. E evidente uma preocupacio social no texto sagrado.

Em Isafas se consolida o que ]a' vimos em Amos e Miquéias
especialmente, e em outros profetas de maneira mais difusa, o Deus
como o paladino da justica, e mais ainda da justica social. Isso nao ¢
comum a todos os profetas, mas ¢ latente em alguns dos profetas do

perfodo do primeiro templo.

Aira de Deus com a perda dos campos de cultivos, por razdes
multiplas, como guerras, venda simples, ruina dos minifandios
diante de um mercado voraz e sem controle do governo, cria uma
legido de desapossados: sem terras, sem tetos, sem condicoes de
prover alimentos para suas familias. O Deus se manifesta muito
contrariado, muitas vezes irado e ameacador, chegando a ameacar
pelas palavras de seu(seus) profeta(s) que destruiria o reino, a
cidade e ate o templo sagrado. A idolatria e a falta de empatia com
a questdo social dominam a pauta de queixas da divindade atraves
de seus profetas, neste momento ¢ contexto.

O exilio paira com a ameaca real tendo em vista a forma que os
reinos mesopotamicos (assirios e babilonios) puniam as populacoes
sob seu dominio, caso se revoltassem. O texto do segundo Isaias,
ja pode ser localizado no cativeiro da Babilonia. As predicas do
profeta Isaias s3o escritas em hebraico literario, de maneira estilosa,

mas com ameagas muito agudas.

Vejamos algumas e analisemo-las. Logo no cap. 1, vers.toa 17 ha
uma queixa de Deus ao povo que faz sacrificios, sem espiritualidade,
sem “atitude social”, ou seja, indiferente aos famintos, a justica
social e sem empatia e amor ao proximo. Separamos dois versiculos,
que enfatizam o desprezo de Deus pelas oferendas, oferecidas a
divindade, mas sem empatia ao pobre. Diz:

4 . - . . -
18 Hesitamos em utilizar o termo reforma agraria, por considerarmos anacrénico.

Partilha de terras era comum aos exéreitos invasores, premiando os guerreiros ¢ suas

- - I .

familias com uma espécie de botim.

227



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

Isaias 1:11 - De que me serve a mim a multidao de vossos sacrificios,
diz 0 SENHOR? J4 estou farto dos holocaustos de carneiros, e da
gordura de animais cevados; nem me agrado de sangue de bezerros,
nem de cordeiros, nem de bodes. (Isafas 1:12) - Quando vindes para
comparecer perante mim, quem requereu isto de vossas mios, que
viésseis a pisar os meus atrios?

O repudio as oferendas a divindade, que nio venha com
atuacdo social, empatia e atitude digna em relagio ao proximo,
aparece mais vezes. Deus se diz farto. E define pelas palavras do
profeta que se trata de crime, falando de “sangue”.

(Isatas 1:15) - Por isso, quando estendeis as vossas mios, escondo de

v6s os meus olhos; e ainda que multipliqueis as vossas oragdes, nio
as ouvirei, porque as vossas maos estao cheias de sangue.

E simbolicamente demanda a purificagio dos que precendem
cultuar o Deus, ja que pureza, seria nido apenas corporal ¢ sim
espiritual ¢ ‘social’. O mal contamina: sujeira.

(Isafas 1:16) - Lavai-vos, purificai-vos, tirai a maldade de vossos
atos de diante dos meus olhos; cessai de fazer mal.

No segundo capitulo de Isatas temos algumas das visoes
messianicas, t3o conhecidas e decantadas nas religives monoteistas,
que falam do estabelecimento do reino de Deus na terra. E nas
entrelinhas repete que o Messias estabelecera a justica. O que seria
a justica? O foco ¢ evidente que se tratava de justica social. Mas
se agrega a alegoria da paz: gente poderosa e que seria dotada de
clementos para impor seu dominio, se colocaria pacificamente
junto aos pobres ¢ sem posses.

(Isafas 11:4) - Mas julgard com justica aos pobres, ¢ repreendera

com eqiiidade aos mansos da terra; e ferira a terra com a vara de
sua boca, e com o sopro dos seus labios matara ao impio, [...]

(Isatas 11:5) - E ajustica sera o cinto dos seus lombos, e a fidelidade
o cinto dos seus rins.

Reflexoes Finais

Propusemos uma breve reflexio sobre os profetas sociais do
periodo do primeiro templo. Enfocamos a questio da terra que
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j:i analisamos num artigo anterior e ampliamos a reflexao para

exp]icitar a aderéncia de uma parte importante da profecia deste
periodo historico, ao tema da justica social.

O eixo social ¢ indissoltvel da profecia deste periodo e depois
segue existindo e tendo pape] importante, mas os temas sociais, sao
alocados mais ao nivel do cotidiano. No periodo do segundo templo
e no rabinismo posterior a destruigﬁo deste (70 d. E.C) o tema
social segue como parte importante da pauta, mas ja considerado

. I .
como pratlca ctrica.

O rabinismo antigo e medieval insere reflexdes e legislacio
derivada (exegese ¢ ampliacio do espectro) aos temas sociais.
Reflete-se sobre a tzedaka (justica social) na pratica. Como corrigir
o cotidiano ajudando aos pobres, ensinando profissdes ¢ ajustando

os desviados da bonanca a produtividade e ao bem estar.

Amplos e largos tratado explicitam na Lei Oral (Mishna+
Guemara ou Guemarot) como integrar o humilde, o pobre, o
desempregado ou sem profissio na sociedade evitando se humilhar.
Por isso o foco ja ndo ¢ criticar a construcdo da marginalidade

social, mas como corrigi-la.

A miscria na sociedade judaica tardo antiga e medieval ¢ parte
da realidade, tal como todas as sociedades, mas a lideranca rabinica
trata de criar tantas instituicoes de ajuda mutua, quanto inserir nas
mentes dos membro de suas comunidades, que se tratando de um
povo KaDoSH (separado /escolhido) tem que ser justo e ajudar os
necessitados.

A semente profetica sera germinada. Mas esta formatacio
social ¢ resistente através dos tempos, mas nos dois tltimos séculos,
0s judeus se integram na sociedade “global” e perdem em parte, esta
identidade milenar. Ao se integrar se tornam iguais aos ‘outros’ e
precisarao reconstruir sua identidade social, criada pelos profetas e
instilada por dois mil anos, como eixo do Judaismo.

Ainda assim ha permanencias e continuidades, seja entre os

judeus tradicionais, em suas comunidades, seja entre 0s progressistas
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que se engajam em projetos, partidos € agrupamentos que visam
melhorar as condi¢oes dos marginalizados.
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A doutrina politica de Marsilio de
Padua no Defensor Pacis:

a influéncia aristotelica na origem racional da

cidade e do poder civil

Talita Cristina Garcia'

Marsilio de Padua (1280 — 1343?) foi um cristio aristotéclico
que buscou em seu Mestre secular o caminho para encontrar a
solu¢io dos problemas de sua ¢poca. A necessidade da paz na
Europa medieval do século XIV foi o que motivou e justificou
a obra do paduano. Suas teses radicais, ou ousadas como afirma,
o levaram nio so0 a corte do imperador Luis IV, mas tambem a
excomunhio pelo papa Jodo XXII. Foi condenado justamente por
suas fortes criticas ao papado.* No entanto, naquele momento,
seus oponentes chamavam a aten¢io apenas para a extensio
dos principios aristotélicos que em nada se relacionava com o
cristianismo. Gregorio Piaia afirmou que essa ligacio evidente
com o Filosofo determinou o desinteresse pelas teorias politicas
do primeiro discurso do Defensor da Paz ao longo do século XVII
¢ que apenas no scculo XIX foram redescobertas.?

O pensador paduano entendeu a paz como o fim dltimo da
cidade ou reino, sua maior riqueza. A tranquilidade, fruto dessa
paz, “residiria na boa organizac¢io da cidade, de acordo com a qual

1 Doutora em Histéria Social pela Universidade de Siao Paulo - USP. Email:
talitacgarcia@yahoo.com.br

2 E interessante lembrar que Marsilio foi condenado pelas teses apresentadas no
segundo discurso do Defensor da Paz que atacam diretamente o poder ¢ os privilégios
papais. As criticas mais relevantes do primeiro discurso aparecerio a partir do século XV,
em um momento de repudio a Aristdteles e 4 prépria escoldstica.

3 Cf PIAIA, Gregdrio. A fortuna do Defensor da Paz. In: MARSILIO DE PADUA. O
Defensor da Paz. Petropolis: Ed. Vozes, 1997.
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cada uma de suas partes desempenha totalmente as tarefas que lhe
sdo peculiares™* No entanto, dada a necessidade de tratar da paz,

-f‘ . A o ) . ’d- . p ,1' d
verifica-se sua auséncia. Por isso, como médico, Marsilio pretendeu
diagnosticar e extirpar o mal de seu tempo.

Deste modo, como afirma Aznar,’ o paduano nio se propos a
escrever um comentario académico sobre a Politica de Aristoteles,
mas simuma teoriaparaa realidade polftica vigente. Mas, Nederman
(1995) adverte que muitos dos estudiosos de teoria politica, apesar
de perceberem essa devogio a Aristoteles como uma qualidade a ser
elogiada, mais do que condenada, ainda concluem que o Defensor
da Paz é um trabalho do aristotelismo medieval considerada a
quantidade de citacoes do Filosofo no primeiro discurso da referida
obra do paduano. E afirmam que Marsilio seria apenas mais um
representante de uma pratica geral dos autores da Idade Média de
simplesmente seguir Aristoteles,® limitando a importﬁncia poh’tica
e filosofica do autor paduano.

Aristoteles foi a principal autoridade secular de Marsilio, pois
apresentava argumentos racionais ¢ demonstraveis. De acordo com
Quillet,” Marsilio citou a Politica 9o vezes apenas no primeiro discurso.
Nio ha davida de que o paduano seguiu a mesma estrutura silog{stica

do aristotelismo medieval, mais ainda do aristotelismo arabe -* ja

4 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz. Tradugio e notas José Antdnio
Camargo Rodrigues de Souza. Petropolis: Ed. Vozes, 1997, p. 77.

5 Cf. AZNAR, Bernardo Bayona. Religién y poder. Marsilio de Padua: ;La primera
teoria laica del Estado? Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2007.

6 Cf. NEDERMAN, Cary. Community and Consent: The Secular Political Theory
of Marsiglio of Padua’s Defensor Pacis. Maryland: Rowman & Littlefield Publishers,
1995-

7 Cf. QUILLET, Jeannine. La Philosophie Politique de Marsile de Padoue... Op. cit.

8 Em passagem do Defensor da Paz Marsilio clogia a traducio drabe em detrimento
da ocidental e faz referéncia a Averrdis. “No entanto, a passagem acima transcrica ¢ mais
clara na tradugao drabe”. MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 122 |1, X1,
§3l; PREVITE-ORTON, C. W. The Authors cited in the Defensor Pacis. In: Davis, H. W.
C. (ed.). Essays in History Presented to Reginald Lane Poole. Oxford: Clarendon Press, p. 416 et
seq., 1927. “was Aristotle, known through the ‘old Latin’ translations, both direct from the
Greek, mainly dating from the thirteenth century, and from the Arabic. On one occasion
in Dictio I the two (from the Greek and from the Arabic) are compared for a passage in
the Methaphysics” ¢ “Averroes’Commentary is cited once in Dictio I, referred to unnamed
another time, and probably used a third”. QUILLET, Jeannine. La Philosophie Politique de
Marsile de Padoue. Paris: J. Vrin, 1970, p. 51-71.

232



Sergio Alberto Feldman, Pablo Gatt & Joana Scherrer Carniel
(Organizadores)
que se afastou do tomismo - mas isso nio significa que essa foi
P Io. ~ . 1. .
uma deVO(;aO Cega, acritica ou sem fl‘ut057 pOlS MaI‘Slllo acredltava
. <17/
continuar a obra do Filosofo de onde ele parou:
. . , ;. o .
o que (Aristoteles) disse nesse capitulo ¢ evidente. Ninguém por si
mesmo tem condi¢des de descobrir a maior parte das artes praticas
ou tedricas, isto ¢, cspcculativas, porque elas so se aprimoram
através do auxilio de um percursor, cujos passos sio seguidos.”

A esse tespeito, Coldren ressalta que as citacoes de
autoridades constituiam uma estratégia retorica em argumentos
polfticos medievais,” o que nao deve ser confundido com uma
genuina influencia filosofica. Para ele, a confianca de Marsilio em
Aristoteles reflete uma tentativa de calar a 0posicao afirmando

consisténcia entre a sua obra e as da autoridade incontestavel.

Sobre essa influéncia Bertelloni afirma que a partir da leitura
dos textos aristotélicos, que contribuiram para sistematizar a
teoria politica medieval,” pode-se elencar trés elementos tedricos
fundamentais. O primeiro tem fundamento ¢tico e foi herdado
da filosofia grega: a teleologia dos atos humanos e da doutrina da
felicidade como fim ultimo do homem. Como consequéncia dessa
teleologia havia a busca para fundamentar o fim dltimo humano
tanto em seu carater natural como sobrenatural. Isso gerou fortes
debates sobre arelagio entre os dois fins: qual seria hierarquicamente
o ultimo fim, se um exclui o outro, se existe um unico fim dltimo
do homem: ele seria natural ou sobrenatural? O segundo aspecto
trata de um tema politico e especificamente medieval: a existéncia
de duas potestates, a espiritual e a temporal, bem como sua funcio
de “conduzir 0 homem a um fim cuja natureza seja analoga a da
natureza de cada potestas”. E o terceiro refere-se a “necessidade de

9 Cf. STRAUSS, Leo. Marsilius of Padua. In: MARSILIUS OF PADUA. The Defenser
of the Peace. Translated by Annabel Brett. New York: Cambridge University Press, 2005.

10 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 123.

11 COLDREN, Conal. Marsilius of Padua’s Argument from Authority, a survey of its
signiﬁcance in the Defensor Pacis. Political Theory, V. 5, 1. 2,1977.

12 Cf. BERTELLONI, Francisco. La teoria politica medieval entre la tradicion cldsica
y la modernidad. In: ARNAS, Pedro Roche. El pensamientopolitico en la edad medi. Madrid:
Fundaciéon Ramon Areces, 2010.

13 Ibidem, p. 7.
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definir o status ontologico do poder temporal, de determinar sua
funcio e de justificar sua rela¢io com o espiritual™ fundamentando
o surgimento da ordem politica natural que Aristoteles chamou de

polis e Marsilio de regnum ou civitas.

A reformu]agio da poHtica classica pelos medievais, ainda
de acordo com Bertelloni, estd relacionada com a reformulacio do
problema dO Surgimento € da naturcza da pOZiS7

a teoria politica medieval atribuiu a Aristoteles uma concepgio
acerca do nascimento desta civitas ou Estado que, contudo,

introduz na teoria poh’tica um novo signif]cado de civitas,
radicalmente diferente do aristocélico.”

Principalmente a partir de Tomas de Aquino a civitas passou a ser
entendida por seu carater natural e com finalidades apenas para este
mundo. Mas associado a ela estava o dominio espiritual que visava o

16

fim ultimo do homem." Marsilio nio escapou dessa discussio.

Arelagao do Defensor da Paz com a Politica e a Etica é percebida
nitidamente devido as inimeras cita¢des dessas obras no primeiro
discurso, excetuando-se os capitulos VI e XVII. Foi a partir desses
cratados de Aristoteles que Marsilio explicou a origem e evolugio
da cidade, bem como definiu quem era o cidadio. O entendimento
desses conceitos sera importante para a compreensio da concep¢io

de poder, bem como sua origem.

E avida na comunidade perfeita que d4 aos homens tudo o que
¢ necessario para viver bem. O paduano afirmou que o viver e o viver
bem eram convenientes aos homens sob dois aspectos: o temporal ¢ o
espiritual. Mas que so trataria do terreno, j:ft que sobre o celestial nao
ha como comprovar sua existéncia. Deste modo, entendeu que a civitas
teve sua origem na associacdo entre os seres humanos e para explicar
sua evolugio recorreu ao Filosofo” afirmando que a primeira, ¢ mais

A P
€S’pOl’lt$:ll’1€9,7 4ssoc1agao aconteceu entre o hOme ca mulher, c,

14 BERTELLONI, Francisco. La teoria politica medicval encre la eradicion clasica y
la modernidad... Op. cit., p. 8.

. . . T ,
15 Idem. Algunas reinterpretaciones de la causalidad final aristotélica en la teoria
politica medieval. Cad. His. Fil. Ci., Campinas, Série 3, v. 15, n. 2, p. 04, jul./dez. 2005.

16 Ibidem.
17 ARISTOTELES. A Politica. Sio Paulo: [cone, 2007, p. 13 et seq.
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desta unido entre o casal resultou a propagacio da espccie
humana, a qual lotou inicialmente uma so casa. Quando passaram
a acontecer outras unides semelhantes, o nimero de homens
aumentou de tal forma que uma casa nio lhes foi suficiente para
viver, sendo entio obrigados a construir mais moradias, cujo
conjunto recebeu o nome de povoado ou aldeia. Esta foia primeira
comunidade que existiu conforme se 1¢é no livro acima referido.”®

O “livro acima” ao qual a citacdo se refere ¢ o primeiro livro
da Politica de Aristoteles, no qual o Estagirita afirmou que “toda
cidade ¢ uma espécie de associacio, e que toda associa¢io se forma
almejando algum bem”" testemunhando a favor do paduano.

No capitulo I1I da primeira parte do Defensor da Paz, Marsilio
discutiu sobre a origem da sociedade civil, bem como sua evolucio.
Ao afirmar que a primeira comunidade civil foi a aldeia tratou
de diferencia-la da familia, entdo apresentada como a primeira
associacdo entre os seres humanos. Essa diferenca pautou-se na
justica civil ou na aplica¢do de regras sociais.

Marsilio afirmou que durante o tempo em que as pessoas

20

viveram em uma s6 casa,” todos os seus atos foram regulados pelo
homem mais velho, por este ser considerado o melhor juiz. No
entanto, dado que a familia se encontra no ambito privado, “ao pai
de familia desta tnica residéncia era licito absolver ou castigar as
injusticas domésticas, segundo sua propria vontade e beneplacito”.”
Assim, o pai poderia julgar seu filho conforme sua autoridade
arbitraria, como fez Adio ao julgar Caim. Porém, para evitar os
conflitos entre os vizinhos da aldeia, primeira comunidade, foi
necessario estabelecer uma reparagao equitativa, pois o “anciao”
nio poderia mais agir de forma arbitraria,

na condi¢do de chefe da primeira comunidade ou aldeia, [...] era de

sua Competéncia detel‘minar para oS habital]tes dO pOVO;lCI.O (6] que

era justo e util, segundo uma lei quase natural e um ordenamento
racional.”

18 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 79.
19 ARISTOTELES. A Politica... Op. cit., p. 13.

20 Cf. MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit.

21 Ibidem, p. 79.

22 Ibidem.

235



Poder, autoridade e representagdes no contexto Tardo Antigo ¢ Medieval

Para o paduano, o corpo civil era formado a partir da
associacio do homem e da mulher e essa combinacio resultou
simplesmente na procria¢io, nio na formag¢io de uma comunidade,
para ele as relagcdes na casa eram apenas de parentesco, ou como
afirma Nederman,” de casamento e nascimento. Fica entdo
evidente que o que caracterizou a comunidade civil foi o uso de
regras estabelecidas racionalmente e convenientemente a toda
coletividade, dado seu carater publico. Enquanto na familia,
Marsilio afirmou que, “indiscutivelmente, nio ha justica civil
quando um pai tem de ju]gar seu filho”* ]é que avontade particu]ar

e arbitraria deste era a regra superior.

Outra questao se coloca aqui: a ‘vontade particular’. No
cap{tulo V do Defensor da Paz, ainda no primeiro discurso, Marsilio
apresentou e diferenciou os tipos de atividades ou paixdes humanas.
Ele afirmou que algumas dessas atividades ou paixoes

provém dC causas naturais s€¢m ocorrer :l il’ltCI'VCl’l(;flO d;l
inteligéncia, pois acontecem através de diversificagio dos
ClCantOS constituintes dO nosso COTpO, face %l sua prépl‘ia
composi¢ao.”

Este seria o caso da nutri¢io ¢ da reprodu¢io, bem como das
atividades produzidas por elas. Seriam as a¢des humanas instintivas
para a sobrevivéncia.

Mas existem outras atividades ou paixdes que o paduano
afirmara ser “geradas em nds e por nos mesmos gracas as
nossas faculdades cognitiva e volitiva”** Essas acoes podem ser
denominadas imanentes ou transitivas. As atividades imanentes
referem-se aos pensamentos, vontades ou inclinagdes “porque niao
passam de um agente para o outro ¢ porque nio sio realizadas por
algum dos orgios externos ou pelos membros locomotores™.” Ja

as ag()es transitivas sao forgas que agem Conforme (6] lugar ¢ quc

23 Cf. NEDERMAN, Cary. Community and Consent... Op. cit.
24 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 8o.
25 Ibidem, p. 88.

26 Ibidem, p. 88.

27 Ibidem, p. 88.
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“podem ser realizadas neste mundo em proveito ou em detrimento

” 28

ou pre]u17o de outrem, por quem as pratlca

. ~ 1. 1. P ! .
ASSlm a {'amllla para MarSIhO nao € necessariamente uma
4
associacio racional, ja que foi instituida para a sobrevivéncia e ¢
gulada pelas VOntadeS arbltrarlas dO pal, Chefe de famllla. Bertelloni
aﬁrmou un, para (0] paduano,
enquanto as comunidades anteriores a civitas apenas satisfazem
o viver proprio de bestas ¢ escravos, o bem viver equivale a uma
vida propriamente humana na comunidade politica, esta dota o
homem do necessdrio para sua realizacio plena em todas as suas
dimensoes, ocupando-se inclusive das artes liberais, culmina¢io da
vida humana.®

Para Marsilio, a racionalidade e o estabelecimento de regras
para regular todas as a¢des humanas produzidas pela inteligencia
¢ pela vontade sdo algumas das caracteristicas essenciais da civitas,
“porque seus habitantes nio vivem da mesma maneira que os

” 30

animais ou servos”.* Ele afirma ainda que

os homens que nio se acham acometidos por qualquer doenca
ou por um outro empecilho buscam naturalmente obter a vida
suficiente ¢ da mesma forma evitam e fogem igualmente do que
0s pre]udlca."

Deste modo, o homem nio tende naturalmente para a vida em
comunidade, mas tende sim a suficiéncia da vida, ou como aponta

Bertelloni,* a conservatio sui.

) / . -~ ! .
E pela proprla COl’lSﬁrVagaO que oS homel’ls se¢ reunem, pOT 1SSO
1. .
Marsilio explica:

0 homem vem a este mundo nu e inerte, sendo afetado e sofrendo
as influéncias da atmosfera e de outros elementos da natureza, de
conformidade com o que ensina a ciéncia das coisas naturais. Por
isso, a conveniéncia de se conhecer igualmente os diferentes meios

28 Cf. MARSILIO DE PADUA. O Dcfcnsor da Paz... Op. cit., p. 89.

29 BERTELLONI, Francisco. Algunas reinterpretaciones de la causalidad final
aristotélica en la teoria politica medieval... Op. cit., p. 13 et seq.

30 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 82.
31 Ibidem, p. 82 et seq.

32 Cf. BERTELLONI, Francisco. Algunas reinterpretaciones de la causalidad final
aristotélica en la teorfa politica medieval... Op. cit.
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e recursos para enfrentar os elementos adversos e superar os males
que os mesmos porventura possam causar. Ora, esses meios de
resisténcia comum so poderio vir a ser obtidos e operacionalizados
mediante a cooperagio, a unido entre o maior numero de pessoas
que se retinem e se auxiliam mutuamente. Por conseguinte, sempre
é oportuno que o0s individuos se associem de modo a poder tirar
proveito das habilidades pessoais de cada um e a evitar os prejufzos
causados pelos fatores que lhes sao adversos.

Nota-se aqui as palavras “conveniéncia” e “oportuno”. A
civitas surgiu quando a experiéncia do homem aumentou e as regras
ou maneiras de viver foram consolidadas, resultando na distin¢io
entre as partes da cidade em relacio as comunidades anteriores,
formando claramente os grupos sociais.}* Assim, a cidade marsiliana
¢ uma cria¢io eventual da vontade humana, entendida como uma
descoberta da experiéncia e insticuida pela razio em resposta as
necessidades humanas.

Para Marsilio, a civitas ¢ construto da razio humana. Ela
¢ descjada pelos homens por sua conveniéncia, mas precisa ser
engendrada pela razdo. Assim, a cidade ¢ concebida como a
comunidade politica constituida por um grupo de homens que
necessitavam uns dos outros e que queriam se reunir. Reunir-se para
alcancar sua finalidade altima. A cidade ou comunidade politica
devia se organizar em fungﬁo do viver bem.»

Além do uso frequente da Politica e da Etica, outras obras
de Aristoteles sio referenciadas pelos pensadores medievais,
como a Fisica e Metafisica, principalmente para distinguir os
diversos sentidos de ‘causa’ segundo o Estagirita. De acordo com
Nederman,* esta era uma estratégia amplamente adotada pelos
autores do medievo de adaptar os escritos especulativos ou naturais
do Filosofo para resolver problemas politicos. Isso ocorria quando
os tratados politicos de Aristoteles nio respondiam aos problemas
da sociedade medieval.

33 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 83 et seq.
34 Ibidem.
35 CE PACAUT, Marcel. La théocratie. Paris: Desclée, 1989.

36 Cf. NEDERMAN, Cary. Aristotle as Authority: Alternative Aristotelian Sources
of Late Mediaeval Political Theory. History of European Ideas, v. 8, n. 1, 1987.
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Devido a essa pratica consagrada entre os pensadores
medievais, Nederman afirma ainda que pode—se fazer referéncia a
trés importantes contribuicdes teoricas do uso dessas outras obras
do Fildsofo nos textos medievais: (1) o estabelecimento de um
principio de limita¢io do poder de taxa¢io do governo, cujo autores
ora defendiam esse direito estabelecendo sua demarcacio ora o
apresentavam como abusivo e por isso um pecado; (2) a introdugio
de uma ordem tunica das formas de jurisdigﬁo inferior e superior
para organizar ¢ manter a estrutura politica medieval, comparando
0 reino ao animal, cujas partes sdo constituidas de acordo com suas
funcio, determinam um 6rgao central que tem autoridade sobre os
demais; e (3) a descoberta de técnicas comparativas para a analise
das nacoes-estado dada a variedade de sistemas politicos formados
neste periodo na Europa.

Marsilio de Padua foi um desses pensadores a utilizar a
Filosofia Natural de Aristoteles para explicar a finalidade dos
grupos sociais, a unidade numérica do governo em qualquer
‘dd>)bl 1 b dD d[) 1
sociedade e tambem explicitar o objetivo do efensor a Paz: revelar
a causa singular da discordia. Ele ainda cratou da hierarquia do
poder coercivo e, de modo complementar a sua argumentacio, da
taxacao do clero e pelo clero. O paduano afirmou que o Fildsofo,
em sua obra Metafisica, identificara as causas primeiras de sua ¢poca
e retomara a problem;’ttica do conhecimento, preocupando—se em
definir a ciencia como conhecimento verdadeiro, capaz de superar
0s enganos da opiniao e de compreender anatureza do devir. Assim,
de acordo com Bertelloni,

entre os textos politicos da ¢poca, o Defensor Pacis (1324) de
Marsﬂio de Péduﬁ é (6] que melhor exp()e um programa Cientl’f‘lCO.
Inspirado no programa cientifico aristotclico, seu proposito ¢
ler os fendémenos politicos em termos de causalidade e resolver
as relag()cs entre esses fcnémenos como relag()es Causais. O
Conl’lecimento, Segundo Marsﬂio, é um acesso programﬁtico dS
causas dOS fcnémenos. por 1.5507 0] avzmgo diSCU.rSiVO dO tratado, de

cada momento conceitual ao seguinte, so se concretiza quando ja
foi aferida a causa que explica cada momento do discurso.®

37 Cf.NEDERMAN, Cary. Aristotle as Authority... Op. cit.

38 BERTELLONI, Francisco. Quando a politica comega a ser ciéncia (Antecedentes
histéricos e requisitos cientificos da teoria politica nos séculos XIII e XIV). Analytica, v.
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As causas aristot¢licas foram entendidas em quatro
sentidos: a) causa formal seria a substancia e esséncia das coisas,
b) causa material, que, como o proprio nome diz, seria a matéria
e o substrato, ¢) causa eficiente, representaria o principio do
movimento, ¢ d) causa final, seria o fim ¢ 0 bem, o fim da geracio
e de todo movimento.® E Marsilio fez a correspondéncia dessas
causas com as questdes correntes de seu momento historico. De
acordo com o que defendia em seu tratado politico, a causa formal
fora representada pelos habitos da mente, a causa material pela
humanidade, a causa eficiente fora apresentada como o ]egislador
humano, ¢ em rarissimas vezes o proprio Deus, ¢ a causa final fora
retratada pela paz, necessaria a natureza humana,* acrescentou a
estas a causa singular da discordia.# Sendo esta tltima causa inimiga
da paz, Marsilio organizou seus argumentos de modo que pudesse
destituir todo o poder adquirido pelo papado ao longo da historia.
Para isso, defendeu a existéncia de um unico poder na sociedade
medieval. Os capitulos XV e XVII da primeira parte do Defensor da
Paz sao fundamentais para compreender a argumentag¢ao marsiliana

em relacio a unidade de poder.

Conforme apresentado, Marsilio afirmara que os homens se
associavam pela conveniéncia em obter a conservacio sui. A cidade,
entdo, agrupava homens que tinham necessidade uns dos outros e
que queriam reunir os meios que individualmente lhes faltariam
para viver de maneira satisfatoria. E, como apontou Pacaut, nio se
tratava de uma comunidade de aspiracoes morais, mas de interesses
materiais. Portanto, sua organiza¢io nio estava estabelecida sobre

fundamentos metafisicos ou teolégicos, agregada a um sistema mais

9, . 1, P. 14, 2005.

39 ARISTOTELES. Metafisica: texto grego com tradugio ao lado. v. 2. Tradugio e
comentdrios de Giovanni Reale. 2 ed. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2005.

40 Sobre o uso da teoria das causas aplicada por Marsilio Cf: MARSILIO DE PADUA.
O Defensor da Paz... Op. cit. [Discurso I, capitulos VI, VII e XV].

41 E entendida por Marsilio como “A opiniao errénea de alguns bispos de Roma,
segundo a qual Cristo Thes conferiu a plenitude de poder, ¢, talvez, o perverso desejo de
governar que se atribuem, através da mesma, conforme declaram, consiste, portanto,
naquela causa singular que afirmamos ser a geradora da intranquilidadc ou discordia
para o reino ou cidade”. MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 202 et
seq.
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vasto; tratava-se, antes, de uma associa¢io racional, comparada
pelo autor a um organismo vivo, inerente a natureza dos homens

vivendo em sociedade.*

. o~ . . -
Devido a sua formacio em medicina, Marsilio estava
~ o1 . . . 14 .
famlllarlzado com a FllOSOﬁa Natural de Arlstoteles c, pOr 1880, a
o1 . . ! .
utilizava a partir de uma leitura médica, buscando estabelecer as
! . \ . .
causas para prescrever (] mCH’IOI‘ remedlo as ‘doen(gas’ SocCi1ais de sua
/ . . A . .
¢poca. Por isso, a partir dessa referencia afirmara que as cidades e
seus grupos SOCiaiS — estabelecidos pe]a 12720 — S¢ assemelhavam a
um organismo vivo ¢ tinham suas partes formadas de acordo com
sua natureza. Assim,
com vista a mostrar essa adequagio, [...| como o faz Aristoteles na
obra intitulada Sobre as partes dos animais, [...] e também Galeno em
seu tratado Sobre a origem dos animais, [...], defendemos a opiniao,
segundo a qua], através de determinado princfpio ou causa
motora — Sendo e]a a Forlna da matél‘ia (& de]a eStandO Sepal‘ada,
ou algo tendo a for¢a geradora para produzir um organismo vivo
— primeiramente, de conformidade com o tempo e a natureza, ¢
formada uma parte do organismo vivo e nesta parte, uma forca ou
poder natural simultaneamente a um calor que age como principio
ativo. Esta forca e este calor, afirmamos, tem uma causalidade

universal ativa destinada a formar e a distinguir cada uma das
outras partes do organismo vivo.®

Nessa obra o Filosofo afirmou que sendo o animal
constituido de varias partes, com fun¢des proprias, seria necessario
que houvesse um orgio central de autoridade no corpo para que
este vivesse em harmonia. Esse 6rgio central era, para o paduano,
o corag¢do, considerado a causa motora e universal, destinada a
formar e a distinguir as partes do todo. Enquanto nos animais
essa causa seria o coracdo, analogamente, na cidade essa causa
corresponderia ao governo.* Marsilio afirmou que do mesmo
modo que o corac¢io tem duas for¢as ou calores que o levam a
cumprir sua finalidade, o governo - sendo o cora¢io da cidade -
também as tém. A pars principans tem sua forca universal na lei,

que o regu]a, e seu poder ativo seria “a autoridade para ju]gar,

42 CE PACAUT, Marcel. La théocratie... Op. cit.
43 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 155.
44 Ibidem.
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I
OI‘dCl’l'cII‘ ¢ executar as sentengas ou dCCTCtOS concernentes ao utll ¢

a0 justo para a cidade”.®

Por isso, tendo o governo por finalidade conservar a cidade,
foi considerado por Marsilio, e corroborado por Aristoteles, como
o oficio mais importante para a comunidade civil. Pois “se nio
houver governo, a comunidade civil nio tem como sobreviver ou
pelo menos se manter durante um espaco de tempo mais longo”.#
Neste ponto uma importante questio parece se colocar a Marsilio:
sendo a cidade construto da razio humana para sua conveniéncia,
pode o poder ter sua origem em Deus?

O paduano resolvera essa questdo afirmando existir duas
causas que atuaram na lnstltul(;io dO gOVﬁl‘nO. Uma C[ue pode Ser
. . . A .
comprovada e compreendida pela inteligéncia, enquanto a outra
~ . ! - .

nio seria passivel de demonstragio racional.

Essa causa ou acao, atraves da qual se instituiu o grupo governante,

os demais existentes na cidade e especialmente o sacerdotal,

proveio imediatamente da vontade divina que a estabeleceu por

. . ~ ’ .
me1o de uma determmagao €Sp€C1ﬁC3, dada 4uma pessoa smgular,
ou ta]vez por sua espontfmea Vontade.

oi desta maneira que o livre-arbitrio divino estabeleceu o
Foi dest que o livre-arb

governo do povo israclita na pessoa de Moisés e de certos ju{zes
que o sucederam e o sacerdocio, na pessoa de Aario e de seus
descendentes. ¥

A institui¢do do poder pela vontade divina ocorreu em casos
excepcionais e nio pode ser comprovada racionalmente, apenas
percebida pelos homens conforme os relatos no Antigo Testamento.
Deus, enquanto causa imediata de todo poder, evidenciou sua
vontade aos homens. Mas, como afirmou Marsilio, por algum
motivo — cuja racionalidade divina nio pode ser Compreendida pela
humanidade — Ele nao procedera mais desta maneira. Entdo, a partir
do Novo Testamento, a questdo da origem do poder civil passa a
ser fundamentada na seguinte passagem da Epistola aos Romanos

(Rm 13,1): “Cada um se submeta as autoridades constituidas, pois

45 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 156.
46 Ibidem, p. 156.
47 Ibidem, p. 107 et seq.
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nio ha autoridade que ndo venha de Deus, ¢ as que existem foram
estabelecidas por Deus”.

Frente a uma nova postura em relacio as Sagradas Escrituras,
Marsilio fez uma analise literal do Novo Testamento e entendeu
que a partir dai Deus passou a ser a causa remota de todo poder
¢ a razdo humana a sua causa imediata. Deste modo, o governo
que fora estabelecido imediatamente pela razao nao ocorreria
pelo conhecimento evidente da vontade divina, e poderia ser
comprovado pela inteligéncia. Para justiﬁcar essa dupla causalidade
Marsilio afirmou:

Deus nio age sempre de modo imediato, na maior parte dos
Casos ¢ pOl‘ quaSC pOI‘ toda pﬁrte, Ele eStabeleCC oS gOVCrnOS pOr
meio da razdo humana, 4 qual conferiu liberdade para efetivar tal
institui¢iao.*®

Ao estabelecer Deus como causa remota do poder civil o
paduano resolveu dois problemas. O primeiro em relagio a sua fe,
pois nio negou que em ultima instancia “todo poder vem de Deus”.
E segundo nio entrou em conflito com a sua teoria sobre a origem

3 8
racional e conveniente da cidade, pois, deste modo, nio negou a
autonomia da a¢do humana: Deus deu liberdade aos homens para
efetivar ou nio tal institui¢do, sendo esta uma decisdo racional
que visava a manutencdo da cidade ¢ a propria vida suficiente da
humanidade. Assim, todo poder era de origem humana, sendo
que seu depositario nao dispunha dele por principios naturais;
na realidade, toda autoridade era constituida: ela dependia do
legislador e era legitima na medida em que agia conforme as regras
impostas por ele.®

Definida a origem racional do poder civil, o pensador

paduano se dedicou a defesa da existencia de um tnico poder, o civil.
Marsilio iniciou o capitulo XVII da primeira parte do Defensor da

48 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 108.

49 Cf. CUE, Juan Ramon Garcia. Teorfa da la ley ¢ de la soberania popular en el
“Defensor Pacis” de Marsilio de Padua. Revista de Estudios Politicos (Nueva Epoca), n. 43,
p- 107-148, 1985. “En efecto, Marsilio participa plenamente de la idea medieval de que la
fuente primera de toda autoridad es Dios, siendo su intermediario el pueblo, el cual delega
en una parte del mismo tanto su funcién legislativa como electiva. Ibidem, p. 134.
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Paz apresentando a tese de que numa tnica cidade ou reino deveria
haver apenas um tnico principado. Marsilio entendia essa unidade
~ - ! . .
de governo nio em rela¢io ao namero efetivo de pessoas, mas sim
na unidade da acio ou atividade governamental. Deste modo,
. . I . . ./
independe a quantidade numérica de pessoas, uma ou muitas, ja
que a unidade se mantém na fungio do governo. Mas, como afirmou
o paduano,
se hOuVer n‘luitOS cm nﬁmero ou eSpéCie, ta] cOmo iStO pal‘ece
convir as grandes cidades, e em particular a um reino [...] at deve
h'AVCr entao um SuprCmO gOVCrnantC, a unm [O ) deﬁiS CStham
subordinados e por quem sejam dirigidos.

Esse governo supremo devia ser estabelecido a fim de manter a
organizacio civil, pois a pluralidade de governo seria prejudicial a
cidade ou reino.

Sendo assim, ele afirmou que se em uma cidade ou reino
tivessem dois ou mais governantes com a mesma hierarquia haveria
desordem social, pois essa pluralidade causaria maus julgamentos,
estabeleceria preceitos deficitarios emrela¢ao ao justo, e, alem de nio
almejar o bem comum, os cidaddos nio saberiam a quem obedecer
caso as leis estabelecidas pelos governantes fossem contrarias. Logo,
a existéncia de muitos principes levaria a cidade ou reino a luta, a
divisdo e finalmente a sua destruicio, pois estes principes lutariam
entre si e contra seus suditos.

Por isso a necessidade da hierarquia entre os poderes. Marsilio
declarou que para que uma cidade fosse bem ordenada e alcancasse
seu fim seria necessdrio ter um 6rgio regulador: o governo supremo.
Esse poder deveria ser tmico em quantidade, um poder superior para
guiar e organizar os inferiores; sendo exercido no controle racional
das leis para proporcionar e suprir a suficiéncia e a autonomia do
reino ou da sociedade civil, evitando o conflito ¢ a guerra entre os
individuos.”

50 MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 181.

5t Ibidem, 1, XV, p. 152-161; MARSILII DE PADUA. Defensor Pacis. Editado por
Richard Scholz (Fontes luris Germanici Antiqui in Usum Scholarum, ex Monumenti
Germaniae Historicis, separatim editi). Hannover: Hahnsche Buchhandlung, 1933, p. 84-

94.
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Preocupado com seus opositores, Marsilio alegou que essa
unidade nio era natural, pois uma cidade ou reino so poderiam ser
considerados unos em razio da propria unidade governamental,
pela qual os demais grupos sociais sio tambem estabelecidos.s
Sendo assim, conforme afirma Aznar, essa unidade seria politica,
pois esta fundada sobre a vontade soberana da comunidade e, sendo
essa a unidade originaria, ¢ “dela que nasce a unidade de governo,

que ¢ a unidade judicia] e executiva”.”

Deste modo, fica evidente que para o paduano a pluralidade
que p P P
¢ “supérflua e desnecessaria”’* dado que um tnico principado
governaria melhor a comunidade civil. Mas ¢ importante ressalcar
que a critica a referida pluralidade de governo remete ao clero
que, a época de Marsilio, tem interferido nos assuntos civis e se
apoderado da jurisdi¢do temporal. Razio pela qual o autor deixou
claro que esta unidade nio ¢é requerida para os demais grupos, pois
poderiam achar que teriam direito ao poder coercive.ss Por isso,
retomando os argumentos de Aristoteles, o pensador paduano
afirmou que uma cidade bem organizada deve ser identica a um
Organismo vivo composto de um unico primeiro princfpio que
o dirige e move. Assim, a unidade numérica da cidade ou reino
tratava-se efetivamente de uma unidade de ordem, nio de uma
unidade absoluta.
[Por isso, o paduano conclui que:] nenhum individuo
singularmente considerado, pouco importa sua dignidade ou
estado, tampouco qualquer grupo social, tem competéncia para
exercer 0 governo ou uma jurisdigﬁo coerciva sobre quem quer
que seja aqui neste mundo, a menos que a autoridade para tanto

lhe tenha sido conferida imediatamente pelo legislador humano
ou pelo Legislador Divino.*

Marsilio de Padua defendeu a supremacia do poder temporal,
bem como a existéncia deste como o unico poder, seria uma
reductio ad unum a favor de um governo desvinculado da igreja.

52 Cf. MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cic.

53 AZNAR, Bernardo Bayona. Religién y poder... Op. cit., p. 172.

54 Cf. MARSILIO DE PADUA. O Defensor da Paz... Op. cit., p. 185.
55 Ibidem.

56 Ibidem, p. 189.
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PRy . .~ !/ .
O espiritual detinha, na visio do paduano, apenas um dominio
. . . ! . . -
restrito, com o objetivo unico de controlar as paixdes humanas.’
. /. I . . .
O fato de o imperio pagar o dizimo ou ainda de o imperador
. « A .
ser coroado pelo bispo de Roma, eram apenas conveniéncias
. . / . - .
estabelecidas ao longo da historia, nao representavam assim, para
1. ! . . . . .
Marsilio, nenhum carater de superioridade ou primazia. Jeannine
Quillet afirma que
Esta conclusio ¢ dirigida, sem duvida, contra qualquer tentativa
de ingeréncia do clero ¢ do papado nos assuntos temporais. A
autoridade politica ¢ una ¢ indivisivel: como tal, ¢ a melhor
garantia de paz. Vemos que este capitulo, tedrico na aparéncia,

¢ na realidade profundamente polémico. E baseado nestas
dcmonsrmg@es que Marsilio vai desmontar, no Segundo Discurso,
0 soﬁsma da plenitude de poder p()ntiffcia ¢ os abusos que disso
resultam. O Defensor Minor insiste igualmente sobre a necessidade
de unidade ¢ unicidade do governo.®®

Foi, pois, no capitulo XVII, que o paduano deu os primeiros
indicios de seu polémico entendimento sobre a existéncia de um
poder civil tnico e pleno, possibilitando a conclusio, no segundo
discurso, de que a esfera espiritual nao passa de um dominio moral

sem poder de coer¢io sobre nenhum individuo.

O segundo discurso de sua obra gerou muitas polémicas ao
circular entre os intelectuais de seu tempo. O Defensor da Paz e seu
autor foram condenados pelo papa Joao XXII em 23 de outubro de
1327 na bula Licet iuxta doctrinam. E todas as teses apresentadas nessa
bula eram referentes ao segundo discurso e aos ataques diretos deste
ao poder e aos privilégios papais. O contetido do primeiro discurso

nio ¢ sequer citado.”

Marsilio de Padua conseguiu defender a liberdade secular

e
das decisdes humanas, abandonando o providencialismo dessas

57 Cf. MARSILIO DE PADUA. O Dcfensor da Paz... Op. cit. [I, XVII e II, TV-V];
AZNAR, Bernardo Bayona. Religion y poder... Op. cit.

58 MARSILE DE PADOUE. Le Défenseur de la Paix. Traduction, Introduction et
Commentaire par Jeannine Quillet. Paris: J. Vrin, 1968, p. 163.

59 Cf. AZNAR, Bernardo Bayona. Religidn y poder... Op. cit., p. 82 et seq; TURLEY,
Thomas. The Impact of Marsilius: Papalist Responses to the Defensor Pacis. In: MORENO-
RIANO, Gerson. The world of Marsilius of Padua. Turnhout, Belgium: Brepols Publishers,
2006, p. 47-64.
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questdes, a0 mesmo tempo em que defendeu o retorno a Igreja
Primitiva e o fim da corrup¢io na ctria romana. Assim, Marsilio
foi um intelectual gerado pelo seu contexto, nio esta desvinculado
deste, pelo contrario: escreve para o seu século, para personagens
reais. Fez uso de seu discurso com uma clara finalidade pratica, na
comunicag¢do com seus interlocutores os convoca para a a¢io, para
a luta contra o que considera o grande mal de seu tempo.
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