g Bﬁ-“‘ ~ 7'7. - "ﬁ

S e Sy N g

. Laboratoriggde_
Estudos T_atlsﬁd@'gmx

e Medievais Ibgricos e

AMIS

GAN IZADORES

% P‘c"1'b|o_-Gc1’r’r

errer Carniel
Eey G ',‘; I




Medioevo: o tempo e o espago na Historia

Organizadores

Pablo Gatt
Joana Scherrer Carniel

Volume 2

Estudos em Medievalismo:

sociedade, poder e cultura

LETAMIS
Laboratério de Estudos Tardo Antigos e Medjevais
Lbéricos e Sefaradis - UFES

Vitoria | Vila Velha - ES
2021



Coordenacao
LETAMIS
Laboratério de Estudos Tardo Antigos e Medievais
Ibéricos e Sefaradis
Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)

Diagramagao: Roni Tomazelli

Obra sem fins lucrativos.
Imagem de capa disponivel gratuitamente no Pixabay:
Pixabay License
Free for commercial use. No attribution required

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagdo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Estudos em Medievalismo [livro eletrdnico]
sociedade, poder e cultura / organizadores Pablo
Gatt, Joana Scherrer Carniel. -- Vila Velha, ES
LETAMIS (Laboratdério de Estudos Tardo Antigos e
Medievais Ibéricos e Sefaradis, 2021. --
(Mediocevo : o tempo e o espaco na Histéria ; 2)
PDF

Varios autores.
Bibliografia.
ISBN 978-65-00-32188-3

1. Cristianismo - Histdéria 2. Idade Média 3. Idade

Média - Histdéria I. Gatt, Pablo. II. Carniel, Joana
Scherrer. III. Série.

21-84943 CDD-909.07

Indices para catalogo sistematico:
1. Idade Média : Histéria 909.07

Eliete Marques da Silva - Bibliotec&ria - CRB-8/9380




O primeiro dever do historiador ¢ nao trair a verdade, nao calar a verdade, nao
ser suspeito de parcialidades on rancores.

Cicero



31

57

74

97

111

130

Sumario

APRESENTACAO

SANTO AGOSTINHO E A POESIA: UM PERCURSO PELAS
CRITICAS, VISOES E PROJETOS EM RELACAO A POESIA GRECO-
ROMANA

Francisco Romario de Queiroz Silva

BATISMO E APADRINHAMENTO: A RELIGIAO NA AFIRMACAO
E AMPLIACAO DO PODER REGIO NA INGLATERRA DA ERA
VIKING (SECULOS IX-X)

Lucas Pereira Rodrigues

A EXPERIENCIA JUDAICA SEFARDITA SOB O GOVERNO DE
AFONSO X: A VIDA SOCIAL, ECONOMICA E RELIGIOSA DAS
COMUNIDADES JUDAICAS SOB UMA COROA CRISTA

Ludmila Noeme Santos Portela

DA GENTE FEROZ NORMANDA QUE NOS ATACA, LIBERA-NOS,
DEUS QUE REINA: CONSIDERA(;C)ES SOBRE AS PRIMEIRAS
INCURSOES VIKINGS NO MUNDO FRANCO A PARTIR DA OTICA
GLOBAL (800-860)

Caio de Amorim Féo

CONSIDERACOES SOBRE REPRESENTACOES FANTASTICAS EM
TIMPANOS E CAPITEIS ROMANICOS

Paula Ferreira Vermeersch

0OS REINADOS DE HILDERICO E GELIMERO ATRAVES DA
ICONOGRAFIA VANDALA NO NORTE DA AFRICA (SECULO VI)

Geraldo Rosolen Junior

MITO DE MEDEIA E A SUA PRESENCA NA CIDADE DAS DAMAS
DE CHRISTINE DE PIZAN
Ana Carolina Corréa Guimaraes Neves Alvarenga



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

146

163

184

203

234

255

274

305

O TRATADO DE CASU DLABOLI DE ANSELMO DE BEC: A FIGURA
DO DIABO E SUAS ESCOLHAS CONTRARIAS AS DE DEUS
Pablo Gatt e Joana Scherrer Carniel

UNIVERSITAS PARENS SCIENTLARUM: A AUTONOMIA PARA A
UNIVERSIDADE DE PARIS NO SECULO XIII
Andrei Roberto da Silva e Juliana de Mello Moraes

IMAGEM E ORDEM: O TRABALHO AGRiCOLA NO SALTERIO DE
LUTTRELL

Giovanni Bruno Alves e Vinicius Tivo Soares

O “MITO” FUNDADOR LUSO-BRASILEIRO: APROPRIAQ()ES DO
PASSADO MEDIEVAL EUROPEU NA CONSTRUCAO DE UMA
IDENTIDADE NACIONAL EM BRASIIL, A ULTIMA CRUZADA
Luan Lucas A. Morais

ENTRE A CRUZ E A PENA: FE E A RAZAO NO OCIDENTE
MEDIEVAL

Hiago Maimone da Silva Rebello

POR UMA LONGA IDADE MEDIA POLITICA: AS MONARQUIAS
IBERICAS ENTRE OS SECULOS XV E XVII COMO UMA
CONTINUIDADE DAS RELACOES DE PODER DO MEDIEVO

Matheus Brum Domingues Dettmann

O PAPEL DA AGUA NAS DESCRIQC)ES DE TERRAS LONGiNQUAS
DURANTE AS VIAGENS DE NOBRES DO SECULO XV

Waslan Sabodia Araijo

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS



APRESENTACAO

E com grande satisfacio que damos sequéncia, neste segundo
volume, ao projeto Medioevo, iniciado no final de 2020, como forma de
expandir os horizontes académicos do LETAMIS e promover a aproxi-
magao e o didlogo entre os varios seguimentos da comunidade medieva-
lista. Nosso projeto surgiu de forma despretensiosa e, assim, permanece,
abrindo-se a colabora¢ao externa para divulgar de pesquisas e pesquisa-

dores através dessa modesta publica¢ao.

Vivemos tempos caoticos, tanto nacional quanto internacional-
mente. Nossa pretensa modernidade tem-se mostrado terreno fértil para
a dissemina¢ao do 6dio, do preconceito e da intolerancia — males contra
os quais foram promovidas intensas lutas nas ultimas décadas. Noés, do
LETAMIS, antes mesmo de nos instituir oficialmente enquanto labora-
torio de pesquisa, sempre pautamos nossos estudos em um olhar aberto
sobre a Idade Média, suas rupturas e continuidades. Sempre buscamos a
reflexdo das mazelas sociais, politicas e religiosas, dos mandos e desman-
dos, da diferenciacao do ez e do outro, no intuito de promover o debate
sobre os estigmas e as representacoes que as sociedades do passado im-
puseram sobre grupos e individuos. Sem pretensoes anacronicas, con-
sideramos que pensar o presente é ponderar sobre o passado. Somos

chamados, pois, a evidenciar nossa prépria presenca na Historia.

LETAMIS

Laboratirio de Estudos Tardo Antigos e Medievais 1bérico e Sefaradis
Outubro de 2021

Vitéria — ES
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SANTO AGOSTINHO E A POESIA: UM PERCURSO
PELAS CRITICAS, VISOES E PROJETOS EM
RELACAO A POESIA GRECO-ROMANA

Francisco Romario de Queiroz Silva!

A. urélio Agostinho, nascido em Tagaste em 354, ¢ filho
de Patricio e Monica. Considerado o pai da teologia
no Ocidente, escreveu inumeras obras sobre os mais diversos temas
— filosofia, exegese, hermencutica biblica e tantos outros — e teceu

profundas criticas a poesia de seu tempo.

Agostinho viveu na época do declinio dos estudos, da pesquisa e
da literatura. Também vivenciou o declinio da grande Roma, as invasoes
dos barbaros, as dificuldades da igreja frente a estes mesmos povos, a
governadores ainda nao unanimemente cristaos ¢ bem como o advento
das grandes heresias, o que criava cisoes no interior da igreja. A poesia
Romana, marcada pelo paganismo e pelo culto aos deuses, leva Agostinho

a uma visao negativa dela.

Nosso objetivo neste presente trabalho, é apontar as principais

1 Graduado do curso de Letras Lingua Portuguesa e Respectivas Literaturas pela
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte. E-mail: romariol5frr@gmail.
com.
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criticas que Agostinho tece em relagdo a poesia de seu tempo e mostrar
que o referido doutor nao condena a poesia em si, mas somente aquela
advinda do declinio dos estudos, produgoes literarias e das imoralidades.
Longe de condenar o género poético, Agostinho propde, antes, uma

conversao dele.

Criticas e visdo de Agostinho quanto a poesia

Agostinho, grande conhecedor da literatura de seu tempo, iniciou
sua educagdo formal pelo estudo da lingua grega, embora demonstrasse,
curiosamente, certa aversao por essa lingua: “Mas qual era a causa da
aversio que tinha a lingua que me ensinavam quando crianca? E o que
ainda hoje nao sei explicar [...]” (SANTO AGOSTINHO, 2015, p. 41).
Contudo, tinha um grande apreco pela lingua latina: “[...] pelo contrario
gostava muito da lingua Latina [...]” (SANTO AGOSTINHO, 2015, p.
41). Porém, esse gosto pelo latim também nio se referia as lioes de ler e

escrever ou a sua gramatica, mas a sua literatura:

Aquelas primeiras ligdes em que se aprende a ler, escrever
e contar eram-me tdo pesadas e insuportiveis como as
do grego. Aquelas primeiras letras a que devia e devo a
possibilidade de ndo sé ler qualquer escrito, mas também
de escrever o que me aprouver, eram sem ddvidas mais
uteis ¢ mais certas do que aquelas em que, esquecendo
dos meus erros, era obrigado a gravar na memoria as
navegagoes errantes de um certo Enéias e a chorar a
morte de Dido que se suicidaram por amor (SANTO
AGOSTINHO, 2015, p. 41).

Agostinho, em suas Confissoes, considerava um tormento apartar-
se desses textos que lhe causavam prazer: “[...] se me proibiam a leitura

destes episodios, afligia-me por nao ler aquilo que me impressionava até
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a dor. [..]” (SANTO AGOSTINHO, 2015, p. 42).

Portanto, fica demonstrado que o Santo Doutor conhecia bem
os escritos que lhe eram contemporaneos e se deleitava com eles. Nas
palavras de Wisdom (2013, p. 31) “Agostinho leu o que os outros leram,
pelo menos em latim.” (Traducao nossa)?. Contudo, dada sua formagao
crista, percebera que as emogdes e prazeres causados por aquelas leituras
— temas que trataremos em seguida —, eram contrarios aos preceitos do
Cristo e aos ensinamentos da Sagrada Escritura. E verdade que, quando
jovem, seguiu por caminhos errantes, até mesmo integrando seitas como
o maniqueismo, vivendo na luxuria, vaidade e egoismo. Porém, trazia
consigo aquelas palavras cristas que recebera de sua mae e que estavam
gravadas em sua alma.

As reflexbes de Agostinho sobre a literatura a ele
contemporinea, como a poesia — tema que ¢ o foco deste
trabalho — origina-se da sua busca pela verdade. Pode-se
dizer que a busca pela verdade foi o que deu movimento
a sua vida, tanto natural como intelectual. Essa busca
inquietante culminara em sua conversio, que se deu pelos
sermobes do bispo Ambrésio®, pela leitura das cartas de
Sao Paulo* e, a0 ouvir o relato da vida de Santo Antio®.
A partir de entdo, torna-se profundo seguidor e amante
do Cristo, enxergando nos prazeres experimentados
pela leitura dos textos romanos, motivos para derramar
lagrimas por seus erros: “Nada mais digno de compaixido
do que o infeliz que derrama ldgrimas pela morte de Dido,
originada no amor de Enéias, sem se compadecer de si
mesmo nem chorar a propria morte por falta de amor para
convosco, 6 meu Deus [..]” (SANTO AGOSTINHO,
2015, p. 41-42).

“Augustine read what others read, in Latim at least” (original)

Ambrésio, bispo de Mildo, nascido em Tréveros, por volta de 334, grande pregador,
o qual contribuiu pata a conversio de Agostinho.

Especialmente Rm 13, 13-14.

O relato foi feito por Ponticiano, que se encontrava em didlogo com Agostinho
numa chicara em Cassissfaco. A Biografia de Santo Antdo foi escrita por Santo
Atanisio.

10
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Ap6s sua conversio, o Santo Doutor percebera que a arte de ler
e escrever, que aprendera penosamente nas primeiras licdes e que, a seus
olhos, eram licGes pesadas e fatigantes, sdo agora mais importantes que
estas licoes posteriores, isso é, o estudo das fabulas dos poetas, cheias
de narragoes e lendas: “[...] Eis-me aqui mais pronto para esquecer as
navegagoes errantes de Enéias e outras narracGes semelhantes do que
para esquecer a leitura e a arte de escrever” (SANTO AGOSTINHO,
2015, p. 42). Destarte:

Esse processo de conversio a doutrina crista, narrada nas
Confissoes, desenha, portanto, o périplo de um jovem
letrado no patriménio da poesia e da retérica pagas
(arte da qual, inclusive, fora professor) conduzido pela
indagacdo filoséfica até a descoberta da Palavra Sagrada
que, entlo, retrospectivamente, ilumina com seu sentido a
vida pregressa do autor, ndo apenas na dimensio de suas
experiéncias pessoais, mas também na de suas praticas
culturais e intelectuais (SOUZA, 2016, p. 2800).

Ora, o Santo Doutor experimentou em sua propria carne o
>
drama do erro, da concupiscéncia e do orgulho. Os prazeres causados
>

pela literatura, especialmente por aqueles poemas que, posteriormente,
eram apresentados dramaticamente no teatro romano, proporcionaram-
lhe, apds sua conversido ao cristianismo, uma total aversao. Agostinho
partira do principio de que os poetas, a0 escreverem a¢oes imorais dos
euses, incentivavam o povo a pratica-las também, induzindo o povo a

d L1 ti tica-las também, induzind
imoralidade. Isso acontecia porque os deuses eram tidos como modelos
para o mundo humano e suas agoes, por isso consideradas gloriosas,
passiveis de replicagao. Além disso, Agostinho argumenta que as emogoes
causadas pelos teatros induziam os espectadores a sentirem uma espécie
de compaixdo, mas tal compaixao nao movia um sentimento de ajuda,

sendo, igualmente, reprovaveis, como dira Gomes:

11
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Ele tece a mesma critica a realidade virtual criada no
teatro, assim como na literatura, pois junta diversas
emoc¢Oes em sua encenacdo, ¢ buscam ali sentimentos
que ndo querem vivenciar na vida real, e tiravam proveito
disso, deleitando-se nessa realidade e sentimentos ruins, e
se 1ss0 nao ocorresse, criticavam o autor (GOMES, 2014,
p. 1770).

O TFilésofo da Graga tem o sentimento de compaixao como
sendo aquilo que tenta abrandar a dor daquele que sofre, que se condoéi e
se objetiva a ajudar o que padece. Esse condoer-se com a dor do préximo
ganhara em Agostinho a denominagao de caritas, sendo aquela mais pura
manifestacao de amor altruista. Desse modo, a vivéncia e pratica da
caridade se torna, no pensamento do Doutor de Hippo, a caracterizagao
de uma verdadeira existéncia crista. Destarte, tudo que contrasta com isso
¢ encarado como algo que se deve evitar, como ele mesmo dira: “Pois
nao é um bom fruto o que nao procede da raiz da caridade” (SANTO
AGOSTINHO, 2014, p 37). Em Agostinho (1994, p. 137) esse termo
caritas assume o carater de designac¢ao do proprio Deus, ou melhor, torna-
se a propria substancia de Deus. Contrariamente a isso, 0s sentimentos
causados por aqueles espetaculos do teatro ndo criavam senao um mero
prazer, que nao procura solucionar o problema do outro. Dito de outra
forma, configura-se em um sentimento egoista, sem se importar com a
dor alheia. Nas palavras de Silva (2008) “[...] a compaixao que a tragédia
trazia nao condizia com o verdadeiro sentido de caridade, ou seja, o dever
sentir compaixao do préximo, mas antes preferir que a dor alheia nio
exista ao invés de se aprazer com ela.” Na visao do Santo Doutor, tudo se
tratava de algo mecanico e virtual que, além de nao nutrir as boas a¢des,
também nao condizia com a vida que Deus deseja para a humanidade,

isso ¢é, uma vida virtuosa e feliz:

Mas porque o homem condoer-se, quando presencia cenas

12
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dolorosas e tragicas, se de modo algum deseja suporta-las?
Todavia o espectador anseia por sentir esse sofrimento
que afinal para ele constitui um prazer. Que ¢ isto sendo
arrematada loucura? Com efeito, tanto mais cada um se
comove com tais cenas quanto menos se acha curado
de tais afetos (deletérios) [..] (SANTO AGOSTINHO,
2015, p. 65).

Diante disso, o mestre dira que tal prazer satisfaz meramente a
carne com sentimentos que geram uma satisfagao, aquilo que Aristoteles

ja chamava de cazarse:

[ a tragédia a representacio de uma agio grave, de alguma
extensao completa, em linguagem exornada, cada parte
com o seu atrativo adequado, com autores agindo, nao
narrando, a qual, inspirando pena e temor, opera a catarse
propria dessas emocdes (ARISTOTELES, 2014, p. 24).

Contudo, para o Santo Doutor, falta a estas emog¢oes aquele
sentimento pregado pelo Cristo, que mandou os homens doarem a vida
pelos irmaos. O condoer-se das artes cénicas estaria reduzido a uma
mera ilusao que, como ja havia apontado Platao, é uma mera imitagao da
realidade. E, ainda mais que isso, seria uma erronea imitacao da realidade
na visao agostiniana. Pois, no pensamento do Filésofo da Graga, Deus
teria criado os seres humanos para uma vida feliz e justa. Dessa forma,
os atos dos deuses, sendo reprovaveis por serem imorais, eram também
reprovaveis por idealizarem uma realidade que nao condiz com o real,
que fora criado para a justiga e 0 amor cdritas. A isso soma-se o fato duma
sociedade que buscava prazer em assistir espetaculos nos quais a vida
humana era levada ao fim, isso ¢, a morte. De fato, o nio cumprimento
do preceito do amor implicaria na falta de justica (Cf. SANTO
AGOSTINHO, 1997, p. 237). Portanto, que sentido teria condoer-se?
Por qual razao deseja o espectador se satisfazer com aqueles espetaculos

que causavam em si tristeza, se ndo possuia um minimo desejo de dar

13
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termo aquele sofrimento? Ora, o que o proprio espectador sentia era
somente dor e comog¢ao da alma, pois nutria um sentimentalismo tal de
piedade e tristeza em relacdo as dores que presenciava no teatro romano,
mas que nao se direcionava a nenhum ato altruista, dando-se o mesmo

com relacio a literatura.

Por ter experimentado isso ¢ que Agostinho conclui que o leitor
chora por Dido, mas nao chora por si mesmo. Se comove com a morte
de Dido, mas nao se comove com a propria morte, pois, sofrendo por um
personagem que nao existe e que nao ha o que fazer por ele, nao se importa
que gaste sua emog¢ao propria, com a qual deveria verdadeiramente se
preocupar. Alids, o proprio espectador desejava sofrer e se comover com
as proprias dores, as quais eram para si a propria satisfacio e alegria. Se
os espetaculos nao causassem as dores que o espectador desejava era
porque a representacao nao era de qualidade, por isso mereceria criticas
negativas. Do contrario, se a tragédia lhe causava dor e compaixao era
merecedora de bons elogios. Agostinho vé nisso um paradoxo que, em
seu pensamento, parece traduzir-se por loucura, a ideia de um homem

que busca sua alegria em seu proprio sofrimento:

Que compaixio € essa em assuntos ficticios e cénicos, se
ndo se induz o espectador a prestar auxilio, mas somente
o convida a angustia e a comprazer o dramaturgo, na
proporcio da dor que experimenta? E se aquelas tragédias
humanas, antigas ou fingidas, se representam de modo
a ndo executarem a compaixdo, o espectador retira-se
enfastiado e criticando. Pelo contririo, se se comove,
permanece atento e chora de satisfacio (SANTO
AGOSTINHO, 2015, p. 65).

Assim como diz Gomes (2014, p. 1770):

Para Agostinho, isso causava grande dano ao espectador,
pois quanto mais ele assiste mais ele se torna imune a fatos
semelhantes na vida real, e, com isso, paixdes, injusticas,

14
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violéncia e corrup¢io se tornam cada vez mais comuns e
mais naturais na concepg¢io do espectador, levando essa
sensibilidade para a vida real, deixando de ter compaixio
de pessoas que sofrem, pois no teatro assistem sem nada
fazerem.

Esse prazer se reduz a um sentimento de dor sem inten¢dao
de auxiliar o que padece e, ainda mais, em um aspecto simplesmente
superficial, ja que, se aquele que assiste sentisse a mesma dor e
sofrimento daquele ator, nao sentiria nenhuma satisfacio em apreciar
tais apresentagoes. E fato que nenhum ser humano se compraz na dor, o

que afirmara o proprio Agostinho:

Disto provinha o meu afeto pelas emog¢ées dolorosas, s6
por aquelas que nido me atingiam profundamente, pois
nio gostava de sofrer com as mesmas cenas em que a
vista se deleitava. Comprazia-me com aquelas coisas que,
ouvidas e fingidas, me tocavam na superficie da alma [...]
(SANTO AGOSTINHO, 2015, p 67).

Agostinho assim concluiu, — o que ja temos dito até aqui — que o
prazer causado por aquelas cenas nada tinham de conformidade com a
doutrina cristd ou um ideal de cidade justa e santa, aquela que expora na

De civitate Dei. Antes preferia-se que nao houvesse dor na vida do outro:

Agora nem por isso me fecho a compaixdo. Mas em
tempos passados compartilhava no teatro da satisfagio
dos amantes que mutuamente se gozavam pela torpeza,
se bem que espetaculos destes nao passassem de meras
ficcbes. Quando se desgracavam, eu piedosamente me
contristava. Numa e noutra coisa, sentia prazer. Hoje,
porém, compadeco-me mais do homem que se alegra
do vicio do que daquele que pungentemente sofre com
a perda do prazer funesto, ou com a privagio de uma
miseravel felicidade. Esta piedade é mais real. Porém, a
dor ndo encontra nela prazer algum. Ainda que o dever
da caridade aprove que nos condoamos do infeliz, todavia
aquele que fraternalmente é misericordioso preferiria que
nenhuma dor houvesse de que se compadecesse (SANTO

15
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AGOSTINHO, 2015, p. 66).

Para Agostinho, essa poesia ja perdeu sua utilidade. Ja quando
maduro, como acima ja observamos, o Santo Doutor, refletindo sobre
sua trajetoria, compreende 0s jogos e teatros como coisas efémeras
e infames, como ele mesmos diz na De cwitate Dei (2013, p. 74). Na
concepgao agostiniana, isso ja deixou de ser arte. Ora, a finalidade da
arte seria levar o homem a contemplar o belo. Dito de outro modo,
a arte deve ser usada para o bem da humanidade, para instruir; feito
ao contrario, esta corrompendo o homem em vez de educa-lo. Alias,
deixa seu carater artistico, passa a ndo ser mais arte. Destarte, no dizer
do Doutor de Hzppo, as “[...] fabulas imaginosas dos poetas, que levam
ao prazer as pessoas cujos alimentos sio as coisas futeis [...]” (SANTO
AGOSTINHO, 2013, p. 50) estavam conduzindo a humanidade a um

estado decadente quanto ao valor artistico e educativo.

Agostinho nao condena a poética em si, mas a poesia das

imoralidades

Vimos que Agostinho tece uma série de criticas a poesia e as
suas representacoes cénicas. Porém, é importante que deixemos claro
que ele nao condena o género poético, nem tampouco qualquer outro
género literario de sua época. Pelo contrario, admirava o trabalho de
Virgilio, poeta romano de sua predilecao. Ainda nos dltimos anos de sua
vida recordava e citava em suas obras teologicas frases até de grande
extensao do referido poeta e de outros como Horacio, quando, por
exemplo, chora a perda de seu amigo Alipio: “Que bem se exprimiu o

poeta, quando chamou ao seu amigo ‘metade da sua alma’ [...]” (SANTO

16



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

AGOSTINHO, 2015, p. 91). Além do mais, o préprio Agostinho se
expressava poeticamente: “[...] desgracada é toda alma presa pelo amor as
coisas mortais. Despedaga-se quando as perde e entdo sente a miséria que
o torna miseravel, ainda antes de as perder” (SANTO AGOSTINHO,
2015, p. 90). Apos sua conversao ao cristianismo, compoe poeticamente
um lindo texto impregnado de amor: “Tarde vos amei, 6 beleza tao antiga
e tao nova, tarde vos amei! Eis que habitaveis dentro de mim, e eu la fora a
procurar-vos! Disforme, langava-me sobre estas formosuras que criastes.
Estaveis comigo, e eu nao estava convosco!” (SANTO AGOSTINHO,
2015, p. 265).

Alids, ¢ importante estar atento ao contexto em que 0OS textos
agostinianos sao redigidos. Estes se inserem em um momento histérico
bem preciso: o do declinio do Império Romano Ocidental. Juntamente
com a queda do império ha também o declinio da literatura e dos estudos
literarios, bem como da cultura. No dizer de Maschio (2017, p. 22-23) “[...]
a vida cultural e educativa tinha perdido todo o vigor e fulgor criativo,
tendo degenerado para formas de barroquismo que nao faziam mais que
reproduzir e se conectar com as glorias literarias e retéricas do passado.”
Frente a isso, Agostinho propora uma renovagao cultural e educacional.
Esta estaria baseada na vivéncia e no estudo da sabedoria. Ele entende
que ¢ preciso buscar o conhecimento, alias, que “[...] ndo existe outro
alimento para a alma que nao seja o conhecimento das coisas e a ciéncia”
(SANTO AGOSTINHO, 1998, p. 120).

Assim, ¢ importante que, ao analisar o discurso, estejamos
atentos ao contexto e as situagoes historicas que estiverem envolvidas
durante o processo de escrita, “[...] porque sao elas que vao determinar
o discurso como acontecimento dotado de peculiaridades heterogéneas

de uma época e instante social.” (Costa, 2013, p. 91). Sendo assim, ¢é
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necessario que nao tomemos o texto pelo texto, mas que, a partir de
seu contexto, tentemos “[...] entender que o discurso nao se encontra
impregnado na tessitura textual e muito menos nos encadeamentos
linguisticos. Ele atravessa o nivel da frase, dos periodos e do texto, pois
s6 ¢é possivel constitui-lo pela sua relacio com a historia.” (Costa, 2013,
p. 91). Daf a necessidade de encontrar o sentido do texto na teoria de
Pécheux (1997), pois ndo existe “[...] um contexto zero ou nulo e s
entendemos o significado de uma sentenga sob o plano de fundo de um
conjunto de suposi¢oes de base acerca de um contexto [...]” (CASTRO,
2013, p. 145).

As criticas, de indole negativa, tecidas a poesia devem ser vistas
como proferidas por um bispo, ou seja, nelas se verifica a preocupagao do
pastor com a educagao e edificacao crista de seus discipulos. Além disso, é
importante ressaltar que as criticas nao sao infundadas. Santo Agostinho
nao critica simplesmente como se disparasse no escuro: “Justamente
porque Agostinho vivenciou pessoalmente esse itinerario intelectual e
espiritual, soube transmiti-lo nas suas obras [...]” (BENTO XVI, 2012,
p. 212). Ele critica o que bem conhecia, ja que seu conhecimento sobre
esses textos ndo era pouco, tal como se manifesta em todo a obra da De
civitate Dei. Contudo, é importante destacar que a critica de Agostinho
em relagao a poesia apoia-se num critério religioso e nao literario, isso
¢, sua preocupag¢ao nao ¢ com fatores da teoria da literatura, mas com a

vivéncia e a pratica da teologia e vida cristas.

Outro ponto interessante é que, além dos outros motivos ja
citados aqui, sua visdo negativa quanto a essa literatura paga era o fato
de narrarem coisas que, na concepg¢ao do Doutor da Graga, eram irreais.
Assim como Platao, o Doutor de Hippo tinha a preocupacao de ser

sempre fiel a verdade. Assim, a nogao daquilo que se chama mzmeses, isso

18



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

¢, a imitagao, aparece como algo negativo, como ja era concebida por
Platao que:

Compreendendo-a como um tipo de produtividade que
ndo criava objetos ‘originais’, mas apenas copias (eikones)
distintas do que seria a ‘verdadeira realidade’. [...] Ele
expressa a ligacdo existente, em toda a Antiguidade, entre
a concepcio de arte e o carater ontolégico de valores
metafisicos e empenhativos. Vinculada a uma origem
divina e misteriosa, a arte participa, nessa concepgio, do
ser originario, devendo por isso ‘imitat’, no seu conteudo,
a realidade das formas e das ideias primigénias. Como na
maioria das vezes isso ndo acontece, ou seja, a mimesis ¢
apenas verossimil e ndo visa a esséncia das coisas, nem a
verdadeira natureza dos objetos particulares, ela ¢é falsa e
iluséria, sendo prejudicial e perigosa ao discurso ideal do
filosofo (COSTA, 1992, p. 5-6).

Opondo-se a isso, Aristoteles, refutando o pensamento de
Platao, apontara a liberdade da mimesis em relagio a realidade concreta.
Como aponta Costa (1992, p. 6), “Aristoteles transformou a obra numa

produgcio subjetiva e carente de empenho existencial e alterou, com isso,

a relacdo que ela apresentava com a sacralidade original.”

Por outro lado, entende-se que as criticas que Agostinho faz
a literatura devem ser entendidas como sendo de critérios religiosos,
como ja de afirmou. O teor das criticas deve-se aos temas que compoe a

literatura e nao a natureza deles.

Como ja dito acima, Agostinho se preocupava inteiramente com
encontrar a verdade (SANTO AGOSTINHO, 1998, p. 23) e também
a transmitir. E ja que a verdade era entendida como algo divino, pois
Santo Agostinho cria que o proprio Jesus Cristo era a verdade (SANTO
AGOSTINHO, 1988, p. 73), a mentira ou falsidade eram vistas como

contrarias a isso e, portanto, constitufam-se no mais alto pecado: “E
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se alguém pensar que a mentira pode ser, em algum caso, de utilidade,
podera também admitir que a injustica é igualmente util” (SANTO
AGOSTINHO, 2002, 52). Agostinho entendia que além de conduzir
O POVO a erros morais, esses textos também portavam a mentira. Ele
aponta que os proprios deuses retratados nos poemas sio falsos e
proferem mentiras. Um exemplo disso seria a queda do Império, cuja

sede era Roma, a que os deuses alegavam ser eterna:

Roma esta decadente, diz Agostinho, porque todas as
cidades tém um fim, como o préprio Virgilio reconheceu
nas Georgicas. Se na Eneida o poeta promete a eternidade
a Roma, ¢ nas palavras de Japiter, ‘um deus falso’, e ndo na
sua prépria boca, que o faz. Ao tecer as suas consideracoes
sobre a efemeridade das realidades terrestres, Santo
Agostinho enfrenta diretamente o mito da Roma Eterna
[..] SANTO AGOSTINHO, 2010, 28).

A isso se junta o conceito de virtude, em que tudo o que nao
condiz com uma vida virtuosa deve ser evitado. Nas palavras de Horn
(2008, p. 136), “[...] ¢ um fato bem conhecido que também Agostinho
defende, segundo o modelo das concepgoes classicas, helenistica e da
Antiguidade Tardia, uma ética teoldgica, na qual o conceito de virtude
ocupa uma posi¢ao proeminente.” E ¢é, portanto, nessa pratica das
virtudes que aparece a caritas, que ja mencionamos anteriormente, sendo
elaa “[...] que ressignifica as virtudes humanas [...]” (VAHL, 2016, p. 167).
Desse modo, as “fantasias poéticas” (SANTO AGOSTINHO, 2005, p.
32) s6 causariam mal aos homens que a aceitavam e, que além disso, eram

inventadas por eles mesmo:

Essas ¢ outras fabulas semelhantes, surgidas até as Guerra
de Troia, com a qual terminou Marco Varrio o segundo
livto Sobre a origem do povo romano, inventou-as
também o engenho humano, baseado em certas facanhas
reais, nio menos vergonhosas para os numes. [...] ndo é
possivel dizer o cimulo de males que supdem no coragio
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de homens que toleram tais mentiras e de bom grado as
aceitam (SANTO AGOSTINHO, 2012, p. 389).

Da mesma forma que o Santo Doutor nio condenou de um
modo unilateral o género poético, mas a poesia advinda do declinio de
Roma, impregnada de suas imoralidades, de igual modo, nao rejeitou o
platonismo, mas cristianizou o que nele achou util a sa doutrina, pois,
lendo as obras dos filésofos, percebeu que havia muita verdade em seu
trabalho. Por esta razdo, a solugdo seria cristianizar seu pensamento,

converter suas ideias e utiliza-las na teologia crista.

Tampouco condenou a literatura, ja que tem varios livros
exegéticos e numerosos sermoes nos quais comenta diversos livros da
Sagrada Escritura (alguns que sao, inclusive, literarios). Sio célebres suas
obras Comentirio ao Genesis e Sobre o Génesis contra os maniquens, nas quais o
escritor faz uma verdadeira catequese e explicagao sobre os sentidos literal,
espiritual e alegdrico do texto. Na sua obra Confissies, dedica dois livros a
um comentario sobre os primeiros capitulos do Génesis, especialmente
o poema da criagdao (Gn 1, 1-31). No livro IX das Confissies, o Doutor da
Graca desenvolve um pequeno tratado sobre a natureza ontoldgica do
tempo e suas implica¢oes na vida do homem, texto que ¢ utilizado por
alguns teoricos da area da teoria da literatura (NUNES, 1995). Diante
disso, entendemos que as criticas endere¢adas nao se referem ao género
poético, mas aos temas presentes em tais obras; se assim nao fosse, nao
teria o Santo Doutor analisado os Salmos, que sio propriamente poemas,

assunto que abordaremos em nosso proximo tépico.

O préprio Agostinho analisou poemas: os Enarrationes in Psalpos

Como dito anteriormente, Agostinho comentou os Sa/nos, livro
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de poemas da Sagrada Escritura. Analisou e discutiu cada um dos 150
salmos, compondo a obra Enarrationes in Psalpos. E fato que o Doutor
de Hippo tinha grande apreco por esses textos, pois eram leituras comuns
na vida de Agostinho. Nas suas Coznfissies, “ha cerca de 500 referéncias
ao livro dos salmos que Santo Agostinho sabia de memoria” (SANTO
AGOSTINHO, 2015, p. 407). O livro inicia-se, inclusive, com as citagdes
dos salmos 95 e 1406, seguidas de comentarios em uma linguagem

profundamente poética:

Sois grande, Senhor, e infinitamente digno de ser
louvado’. ‘E grande o vosso poder e incomensuravel a
vossa sabedoria” O homem, fragmentozinho da criagao,
quer louvar-vos; o homem que publica a sua mortalidade,
arrastando o testemunho do seu pecado e a prova de que
vés resistis aos soberbos (SANTO AGOSTINHO, 2015,

p. 27).
Que os salmos sejam poemas o proprio Agostinho o diz: “[...]
clama o poeta: ‘até quando sereis duros de coragdo? Para que amais a
vaidade e buscais a mentira? Sabei que o Senhor glorificou seu Filho™
(SANTO AGOSTINHO, 2015, p. 213). Igualmente, a Tradugao Ecuménica
da Biblia (1994) os classifica da mesma forma: “A coletanea dos ‘louvores’
foi inteiramente redigida em versos. Estes sao facilmente perceptiveis
na traducdo, pois os versiculos dos salmos, na sua apresentagao atual,

correspondem aos versos do texto hebraico” (BIBLIA TEB, 1994, p.
1003).

Além do mais, os salmos também tém um carater musical, fruto
de seu ritmo e tons suaves. Seu teor poético concedeu-lhes, desde cedo,

um grande destaque na liturgia da Igreja Catolica Romana. Sobre seu

6  Estaobra foi publicada pela Paulus Editora em trés volumes: Colecdo Patristica Vol.
9/1, 2 e 3. Os dados bibliogtaficos completos das obras constam nas Referéncias
ao final do texto.
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ritmo também pontua a Biblia TEB:

O mais das vezes, um verso se compoe de dois membros,
as vezes de trés. Obedece a um ritmo que, a0 contrario
do que ocorre nas parddias grega e latina, nao se funda
na quantidade, isto é, na combinacio de silabas longas e
breves, nem no numero das silabas — como na verificacdo
francesa classica —, mas no acento toénico, como na poesia
anglo-saxonica. O ritmo mais frequente consiste em trés
acentos em cada membro do verso (3+3); por vezes, esta
cadéncia terndria cede lugar, no segundo membro, a uma
cadéncia bindria (3+2). [...] (BIBLIA TEB, 1994, p. 1003).

Como ja mostramos anteriormente, Agostinho tinha uma
profunda simpatia pelos salmos. Nas Confisses (p. 274) o referido autor
pontua os aspectos emocionais que lhe eram presentes quando das
leituras desses textos. Agostinho narra que se emocionava a tal ponto que
vertia lagrimas quando, na igreja, cantava-se esses textos poéticos com
um bom emprego de melodia. Desse modo, concluimos que Agostinho
também experimentou o que Aristoteles denomina catarse. No entanto,
a experimentac¢ao por parte de Doutor da Graga ¢ diferente daquela que
sentiam os espectadores dos jogos e teatros romanos e dos leitores das
poesias pagas. A catarse sentida por Agostinho ¢, em seu dizer, edificante.
Trata-se do deleitar-se da alma na escuta e na leitura da sabedoria.
Partindo desse principio, podemos dizer que Agostinho transforma o

conceito aristotélico para um viés cristao.

O fato é que os Salmos, livto que pode ser designado como
predileto por Agostinho, era o livro diario de sua meditagdo e edificagdo

espiritual. Diante disso:

[..]encontrava, na leitura dos salmos, as luzes que
iluminavam os mistérios divinos, provocavam os seus
afetos, suas alegrias, suas esperancas de catecumeno.
Desse modo, o Comentario aos Salmos sera a obra de

toda a vida de Agostinho [...] SANTO AGOSTINHO,
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1997, p. 29).

A obra Comentirios aos Salmos (Enarrationes in Psalmos) é um dos
grandiosos trabalhos do Santo Doutor, na qual comenta cada um dos

salmos de maneira espiritual e exegética:

[...] é viavel a pergunta se, todo cantico ¢ salmo, ou se
qualquer salmo ¢ cantico, ou ainda se existem canticos que
nio devam ser denominados salmos e salmos aos quais
ndo convém o nome de canticos. Mas, verifique-se nas
escrituras se canticos nao indicaria uma alegria, enquanto
os salmos seriam as composi¢coes acompanhadas ao
saltério [...| SANTO AGOSTINHO, 1997, p. 29).

Portanto, tecendo criticas as poesias de seu tempo, o santo Doutor
nao condena o género em si, pois, do contrario, estaria condenando

também o livro do saltério, o qual era de sua profunda estima.

Agostinho propée uma conversiao da poesia de Roma a poesia
crista

Com suas criticas a poesia que engrandecia os atos imorais dos
deuses gregos, Agostinho propoe uma “conversao” da poesia paga para
uma poesia crista, fruto de contemplagao e amor ao Deus uno e todo

amoroso. Como diz Peinado (2018, p. 42):

A dedicacio de Santo Agostinho em entender a fé cristd,
moveu-o a estudar, a escrever, a divulgar esse modo de
vida pautado em valores éticos e morais diferenciados
da moral e ética da Antiguidade. O autor propde, pelo
ensino, um modo de vida e de convivéncia entre os povos
sob a égide do amor de Cristo.

E certo que nio se tem um texto no qual Agostinho fale

especificamente sobre tal assunto; porém, o tema da conversao ¢ a obra
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de sua vida. Suas Confissoes sao uma verdadeira “caminhada da libertagao”,
ja dizia Emanuel Carneiro Leao (SANTO AGOSTINHO, 2015, p. 23);
uma saida do mundo (de sua vida desregrada, inundada nos vicios,
avareza, luxuria, vaidade e orgias) para o encontro com Deus através
de sua conversio ao cristianismo, marco principal de sua vida. Por esta
razao, o tema da conversao é o cora¢ao da sua grande obra: as Confissies.
Em quase todos os seus escritos, o santo Doutor aborda tal assunto, seja
na conversao do pecador a fé, da alma a Deus, da heresia a fé catélica
e tantos outros modelos. Além disso, ele mesmo converteu o que, sob
seu entendimento, encontrou de verdadeiro na metafisica de Platio
ao cristianismo, realizando uma verdadeira conversio do pensamento

platonico para o catolicismo.

A grosso modo, Agostinho nao so6 escreveu sobre conversao, mas a
viveu em sua vida. Suas reflexGes e pensamentos giram em torno dessa
gravidade. Podemos teorizar que, entendendo como os salmos, sendo
poéticos, elevavam e edificavam a alma, textos poéticos cristaos também
poderiam causar o mesmo efeito. Diante disso, tratava-se de utilizar-se
do util para que esse conduzisse 0 homem a contemplar o belo, ou seja,

o proprio Deus.

Na obra A doutrina crista, Agostinho faz a distingao entre as coisas
que se devem fruir e as coisas que se devem utilizar. As coisas que devem
ser fruidas sao as que tornam o homem feliz, pois elas o fazem por elas
mesmas. Agostinho identificara que o proprio Deus é o que se deve fruir,
sendo ele o ser que traz a felicidade e a plenificacao do ser humano. Por
outro lado, as coisas devem ser usadas na medida que conduzem a Ele.
Destarte, “Fruir é aderir a alguma coisa por amor a ela propria. E usar é
orientar o objeto de que se faz uso para obter o objeto ao qual se ama,
caso tal objeto mereca ser amado” (SANTO AGOSTINHO, 2002, p. 34).
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Logo, o uso do género poético deve ser utilizado na medida em que leve o
homem a fruir de Deus. Quando se passasse a usar o poema para fruir-se
dele mesmo, isso incorreria em uma desordem, como Agostinho mesmo
dira: “A uso ilicito cabe, com maior propriedade, o nome de excesso ou
abuso.” (SANTO AGOSTINHO, 2002, p. 34). Por conseguinte, o uso da
poesia direcionado a causar no homem um prazer por uma frui¢ao dela
mesma, sem o orientar para Aquele de quem (conforme o pensamento
agostiniano) se deve verdadeiramente fruir, consiste num ato de abuso
e libertinagem. Para usar a terminologia agostiniana: “Nao ha ninguém
que nao ame. A questdo é saber o que se deve amar. Nao somos, por
conseguinte, convidados a ndo amar, mas sim a escolher o que havemos
de amar.” (SANTO AGOSTINHO, 1995, p. 642).

Em A verdadeira religiao, Agostinho fala da beleza dos versos do
poema. O verso é belo em seu género, isto ¢, naquilo mesmo em que esta
inserido. Em resumo, a harmonia do todo com suas partes da o carater
de beleza a cada verso particular. Assim, entendemos como Agostinho

concebia a importancia do aspecto métrico na estruturagao:

Por exemplo, um verso é belo no seu género, se bem
que ndo se possa pronunciar a0 mesmo tempo, duas de
suas sflabas. Para emitir a segunda silaba, é preciso que
a primeira tenha passado. Chega-se sucessivamente ao
final. E quando ressoa a ultima sflaba, sem que ressoe
com ela as precedentes, ela se liga, entretanto, as silabas
ja desaparecidas para completar a beleza e a harmonia
métrica do conjunto (SANTO AGOSTINHO, 2002, p.
47).

Um trecho das Confissies expressa bem a ideia de que a poesia,
quando bem utilizada pode ser usada com o fim de alcangar algo melhor.

Nesse texto, em compara¢ao com as doutrinas maniqueistas, Agostinho

entende que eram bem mais uteis as fabulas do voo de Medeia, mito
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grego que teve conhecimento. Pois, por ser uma obra paga, Agostinho
nao a dava credibilidade. Aqui, entretanto, é preciso compreender o real
sentido dos termos empregados na escrita para se entender o que se quer
significar: o fato é que, se utilizado em vista do bem, a poesia é sim algo

atil. Eis o texto:

Com efeito, os versos, o canto e o voo de Medeia sao
certamente mais uteis que os cinco elementos do mundo,
coloridos de mil modos, em razao dos cinco antros de
trevas, que, além de nio existirem, matam a quem neles
acredita. Porém, a poesia e ao verso transformo-os em
delicioso alimento do meu espirito. Além disso, ainda que
cantasse o “voo de Medeia”, contudo, nio afirmava a sua
autenticidade, e, mesmo ao ouvi-lo cantar, nao lhe dava

crédito (SANTO AGOSTINHO, 2015, p. 72).

Notemos o uso do termo fransformo-os. Percebemos, mesmo que
implicitamente a nogao que o Filésofo da Graga tinha sobre a conversao
da poesia paga para uma nova poesia cristd, que tivesse como objetivo
o louvor do Deus biblico. O conhecimento das Letras e da literatura
que Agostinho possuia ¢ que da sustentabilidade a essa teoria, pois, para
tal empreendimento era preciso um conhecimento da area, que segundo
Gilson (2001, p. 208) nao lhe faltava:

Sua técnica mesma nio deveria variar muito. Ainda temos
o De musica de santo Agostinho: ele mesmo nos diz em
suas Rezratacies (I, 6), que escrevera um De grammatica,
hoje perdido, e comegara a escrever os seguintes tratados,
que nunca acabou: De dialectica, De rhetorica, De geometria,
De arithmetica, De philosophia. Se essas obras tivessem sido
concluidas e conservadas, terfamos uma enciclopédia das
artes liberais de autoria de santo Agostinho. Pelo menos,
podemos ainda constatar que sua obra se enquadra nos
marcos classicos: didlogos, tratados, cartas, até mesmo a
historia, ele experimentou-se em todos os géneros literarios
da prosa latina. Quando comentava as Escrituras, fazia-o
com todos os métodos e recursos de um grammaticns
emérito: leitura, emenda do texto, explicacio. Quintiliano
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pensava que a principal tarefa do professor de Letras era
a explicacdo dos poetas, poetarum enarratio (Inst. Orat., 1,
4, 2); ¢ por isso que ainda hoje temos as Enarrationes in
Psalmos, todas a partir da fonte original, em que vemos
que admiravel comentador de textos literarios deve ter
sido santo Agostinho. Que ha de mais natural? Os Salmos
acaso ndo eram poesia? Era preciso, pois, trata-los como
poemas, com uma Gnica reserva, expressamente feita pelo
préprio Agostinho, de que o grammaticns que comenta
esse texto inspirado ndo tem o direito, ap6s a enarratio, de
passar ao judiciun!

Ao mesmo tempo, o proprio Agostinho foi um poeta. Embora
nao tenha escrito muitos versos e, mesmo 0s que escreveu nao foram
muito populares, isso ndo diminui sua qualificagio de poeta. O fato
mesmo ¢ que Agostinho escreveu de um modo poético. O livro das
Confissoes ¢ um bom exemplo disso, tal qual acima j4 mencionamos, e
como Jodao Paulo II também o diz: “[...] suas célebres Confissoes, uma
obra que é a0 mesmo tempo autobiografia, filosofia, teologia, mistica e
poesia [...]” (1986, 1). Na obra So/ildguios (1998, p. 13-15), encontramos
uma longa oragao redigida em tom poético. Nas palavras de Trapé (2018,
p. 382) “Agostinho, de fato, foi também poeta. Nao dizemos isso porque
escreveu alguns versos, que de resto foram poucos e de nio grande
valor, mas porque tem a sensibilidade e a imagina¢ao do poeta. Foi um

enamorado da beleza.” E complementa:

Ha ainda poesia naquela longa e apaixonada oragao que
abre o primeiro livro dos Soliléquios. Uma oragao que
se estende ampla e solene como uma sinfonia. O fundo
¢ filoséfico e teoldgico, a inspiracio ¢ mistica; mas a
comogao que a anima, o fitmo que a governa, a forma
que a exprime sdo tais que fazem tornar-se uma passagem
de poesia, e poesia estupenda. (TRAPE, 2018, p. 389).

Desse modo, compreendendo o que € a poesia e também por ser

poeta nao exclui o lado bom desse género literario. Destarte, Agostinho
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entende que o género poético em si nao contém nada de mal, pelo

contrario, dele pode surgir algo de bom, se bem utilizado.

Consideragdes Finais

A poesia e a literatura, ja na antiguidade, foram objeto de estudo
e de criticas, como foram para Platio e Aristoteles. O enfoque de
determinar sua natureza e sua utilidade foi motivo de discussoes. De
igual modo procedeu Agostinho, dada sua formacao cristd e seu conceito
da caridade, compaixdo e vivéncia das virtudes, o que ira orientar toda a

sua vida.

Percebendo que a literatura de seu tempo trazia tematicas
contrarias aos principios cristios, que para o Santo Doutor eram tdo
caros, decide, por isso, orientar o povo a ele contemporaneo sobre esse

suposto problema.

Por outro lado, utilizou-se desse mesmo género de escrita,
mostrando que, quando bem usado, pode servir ao uso do bem. Partindo
do principio uti et frui, expora que devemos usa-lo na medida em que leve

o homem a vivéncia das virtudes.

Desse modo, mesmo percebendo os erros que impregnavam
a literatura de seu tempo, contrarios aos principios da religido crista,
nao condenou os géneros literarios em si, mas propos aquilo mesmo
que viveu em sua propria vida: um processo de conversio. Agostinho
preconiza aquilo que Sao Joao da Cruz, na Idade Média, ird concretizar:

poesias cristas.
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I

BATISMO E APADRINHAMENTO: A RELIGIAO
NA AFIRMACAO E AMPLIACAO DO PODER
REGIO NA INGLATERRA DA ERA VIKING
(SECULOS IX-X)

Lucas Pereira Rodrigues®

A- historia das relagoes entre religiao e poder politico é uma cujo

inicio confunde-se com o das préprias sociedades humanas.
Das teocracias da antiguidade aos flertes entre Estados pretensamente
laicos e religides pentecostais na atualidade, tais relacoes mutaram, se
desenvolveram, esvaneceram e/ou se reforcaram, em inimeros contextos
e de diferentes formas. No contexto do Ocidente, uma das épocas em
que melhor observamos os desenvolvimentos e caracteristicas mutaveis
destas relagoes é a Alta Idade Média, compreendida entre o colapso do

Império Romano do Ocidente e a consolida¢ao do feudalismo medieval,

7 O presente artigo consiste de um extrato da disserta¢do de mestrado do autor,
intitulada Barbari, Pagani, Hapene: os escandinavos e a religido nas obras medievais inglesas
(séculos IX — XI), apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da
Universidade Federal Fluminense (UFF) em marco de 2021.

8 Mestre em Histéria pela Universidade Federal Fluminense (UFF), graduado
em Histéria pela Universidade de Passo Fundo (UPF). Contato: lucasrodrigues.
academico@gmail.com
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em torno do século XI. O tipo de poder secular que se conforma nos
antigos territorios romanos - e além - é um que herda da antiguidade
tardia a marca de uma relacdo intima e profunda com o cristianismo,
relagdo esta que comegou a ser esbogada ainda nos tempos do Império,
a partir da conversio do imperador Constantino, em 312, e da adogio
do cristianismo como religiao oficial romana, em 395. Na época, porém,
a ideia de evangelizar os povos pagaos além das fronteiras romanas era
impensavel. Dagfinn Skre muito bem sintetiza a mudanga de premissa

que passa a operar a partir do colapso do Império:

Na Antiguidade, a Igreja era uma instituicio “dos e
para”
estrangeiras, como as tribos germanicas, era impensavel.

os romanos. O trabalho missionario em culturas

O cristianismo era para os civilizados, e os civilizados
eram os romanos. Porém quando o Império Romano caiu,
e as tribos germanicas invadiram seus territérios, a Igreja
precisou se adaptar a condi¢oes radicalmente novas, e a
heterogeneidade cultural e politica.

A dependéncia da Igreja na cultura romana foi
substitufda pela conviccio de que todos os homens,
independentemente de sua cultura e estilo de vida,
deveriam ser cristios. Consequentemente, o cristianismo
se expandiu para as areas germanicas, particularmente no
periodo carolingio (SKRE, 1998, p. 4, traducao nossa).

O que se conforma no cendrio europeu nesses primeiros séculos
da Idade Média é um contexto religioso marcado pela regionalidade
e pela pluralidade (ABRAMS, 2008, p. 107-109), consequéncia das
adaptagbes necessarias a expansao do cristianismo para diferentes areas
e entre diferentes povos. Por outro lado, o que se observa dentro das
semelhangas entre diversos locais em que o cristianismo penetrou na
Alta Idade Média ¢ uma tendéncia ao fortalecimento do poder régio. F

justamente nessa caracteristica fundamental que residia o poder atrativo
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do cristianismo em relagdo a governantes que buscavam expandir,

justificar e/ou consolidar seu poder.

Para compreender essa realidade precisamos, em primeiro lugar,

entender que o cristianismo, em linhas gerais, oferecia um modelo

teoldgico alinhado as pretensoes de reis que objetivavam fortalecer e/ou

expandir seu poder:

O cristianismo, sendo uma religido monoteista, estabelecia
um ponto absoluto de referéncia para toda a ordem
césmica, tornando possivel uma organizacdo paralela da
sociedade. Uma longa experiéncia de coexisténcia com
o Império Romano centralizado o tornou um sistema
perfeitamente apropriado para as necessidades de um
Estado centralmente governado (URBANCZYK, 2003,
p. 22, traducdo nossa).

Nora Berend, em similar linha argumentativa, atenta para a

valorizagao da figura régia dentro da ideologia crista medieval:

Governo secular e cristianismo eram interligados de
muitas formas depois da conversio do governante,
uma conexao que remonta a cristianizagdo do Império
Romano. (...) O cristianismo também trouxe legitimidade
ideoldgica, especialmente em sua énfase na figura do rei.
A retérica cristd providenciou um modelo de poder para
os reis, criando um contexto politico para o cristianismo
da antiguidade. Reinos viraram arquétipos de unidade
politica, ¢ a figura do rei, baseada na Biblia, conferiu um
prestigio que seria impossivel através de outros meios
(BEREND, 2007, p. 15, traducio nossa).

As potencialidades do cristianismo enquanto fortalecedor de

um poder régio centralizado nos ficam claras em diversos momentos.

Para fins ilustrativos, podemos citar o caso do Reino Franco, em que

bispos, desde o reinado de Clévis, buscavam apresentar modelos ideais

de um governo cristao (SILVA, 2008, p. 175); ou, séculos mais tarde,
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o das conversbes escandinavas, especialmente da Noruega, em que
cristianiza¢ao e formacao do Estado andaram lado alado (BAGGE, 2005,
p. 129). Ao tratar deste dltimo exemplo, Sverre Bagge assim sumariza a

relagao entre cristianismo e fortalecimento monarquico:

O cristianismo era uma religido unitaria, com um culto,
um deus e uma organizacdo profissional de culto que
imediatamente aboliu a importancia religiosa de lideres
locais. Embora o rei ndo fosse necessariamente a “cabeca”
dessa organizacio, ele tinha um controle consideravel
sobre ela no inicio da Idade Média, notavelmente em
um pafs onde o cristianismo era uma nova religido. Isso
significa que o cristianismo tinha um efeito centralizador,
ndo apenas pelo carater de sua organizagao e sistema de
crengas, mas também por ser uma religido nova (BAGGE,
2005, p. 115, traducdo nossa).

Isso significa dizer que o cristianismo se efetivava como uma
ferramenta util aos reis por, principalmente, duas razdes: a primeira
relativa a seu contetdo, ou seja, a justificativa teologica que apresentava a
monarquia centralizada; e a segunda relativa a possibilidade de fortalecer
o poder régio através da utilizagdo, por parte dos reis, do aparato

administrativo eclesiastico.

Por 6bvio, estes ndo sio os unicos motivos que levaram reis
alto medievais a se converterem a0 cristianismo; uma discussao mais
completa acerca deste tema tomaria um espago do qual nao dispomos,
além de desviar o foco do presente trabalho. Atentamos apenas para os ja
expostos fatores de vinculagao entre cristianismo e poder régio, e para a
consequente formagao de um tipo de realeza que justifica sua existéncia,
sua autoridade e sua expansao em termos religiosos. Nas palavras de Julia
M. H. Smith, “a intensa simbiose entre questoes régias e eclesiasticas era

a expressao pratica das ideologias do inicio da Idade Média em termos

de governo cristao” (SMITH, 2005, p. 243, traducio minha). Em um
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contexto de amplas diversidade e pluralidade, este parece ser um tépico
ao redor do qual confluem as relagdes entre poder secular e cristianismo
em diversas sociedades da Alta Idade Média, que definem de forma geral
o proprio carater dos governos alto medievais e explicam, em partes, o
tom geral de diversos discursos que emanam destes governos e/ou de

seus entornos aristocraticos, sejam seculares ou eclesiasticos.

Cristianismo e fortalecimento do poder régio na Inglaterra anglo-
saxa

E dentro desse contexto de fortalecimento do poder régio na
Alta idade Média que incluimos a presente pesquisa. O periodo anglo-
saxao na Inglaterra (tradicionalmente estipulado entre os séculos V e XI)
engloba uma longa histéria de conflitos entre diversos reinos ingleses
durante seus primeiros séculos, nos quais o cristianismo, a partir de sua
penetragdao no territorio inglés, ao longo do século VII, desempenhou
importante papel. Os relatos acerca do processo de conversio dos
reis ingleses deste periodo, notadamente a Historia Ecclesiastica Gentis
Anglornm, de Beda (século VIII), e a Cronica Anglo-Saxa (escrita a partir
do final do século IX), nos permitem vislumbrar de que modo a religiao
foi utilizada por governantes mais poderosos para subjugar seus pares
derrotados e para ampliar seu dominio. Destacamos aqui duas formas
através das quais o cristianismo contribuiu para o fortalecimento do
poder desses reis convertidos: novas no¢oes acerca de propriedade —
especificamente eclesiastica — e relagdes hierarquicas de subordinagao e
dominio estabelecidas segundo moldes cristios. Conquanto esta segunda
forma € nosso principal foco de anilise na presente pesquisa, convém

discorrermos brevemente acerca da primeira.
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Os povos germanicos que mais tarde seriam agrupados
sob o termo “ingleses” — nomeadamente, saxoes, anglos e jutos -
desembarcaram na Inglaterra a partir da primeira metade do século V.
Achados arqueoldgicos fornecem evidéncias da presenca de guerreiros
germanicos na ilha em torno de 410, com a imigracao em grande escala
iniciando-se a partir de ¢.430 (BLAIR, 2010, p.61). Trata-se de um periodo
obscuro: a escassez de fontes documentais torna qualquer estudo mais ou
menos amplo sobre os eventos entre a dissolugao da autoridade romana
e a formagdo dos primeiros reinos ingleses inevitavelmente marcado
por diversas lacunas (ALBUQUERQUE, 2017, p. 101). O cenario que
emerge no século VII, imediatamente apds este misterioso periodo, é
o de uma profusio de reinos grandes e pequenos engalfinhados em
contendas politicas e disputas militares ao longo das quais reinos iam e
vinham, com o poder raramente permanecendo muito tempo nas maos
de um governante (ALBUQUERQUE, 2017, p. 69-72; YORKE, 2003, p.
157-159).

O modo como estes reis exerciam seu governo relaciona-se
intimamente com essa caracteristica fugaz do poder régio na época.
John Blair e Barbara Yorke expoe essa relacio em termos semelhantes:
segundo os autores, a manuten¢ao e ampliacio do poder régio nestes
primeiros séculos da Idade Média se dava quase exclusivamente através
da guerra, conforme os reis da época, os bretwaldas, eram antes de tudo
senhores guerreiros: a base para o exercicio do poder era a extragao de
tributos de reis menores, ou sub-reis, por reis maiores, garantida através
da presenca militar destes ultimos, e a lealdade de guerreiros e seguidores
era geralmente garantida através de presentes, os quais requeriam
conflitos constantes para serem obtidos e entao distribuidos (BLAIR,
2010, p. 72; YORKE, 2003, p. 158-159). Para Blair e para Yorke esse
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sistema dificilmente garantia estabilidade: haveria sempre rivalidades e
confrontos, € uma vez que reis se tornassem, por quaisquer mMotivos,
incapazes de garantir presentes para assegurar a lealdade de seus
seguidores, eventualmente perderiam seu poder e seriam derrubados
(BLAIR, 2010, p. 72; YORKE, 2003, p. 158-159).

Essa situacio sé comegaria a mudar com a ascensio do
cristianismo. A primeira missio evangelizadora enviada aos ingleses
chega na ilha em 597°, dando inicio ao processo de cristianiza¢ao que
culminaria na consolida¢io do cristianismo na segunda metade do século
VII. Faremos aqui dois apontamentos importantes sobre esse processo,
buscando esclarecer de que formas o cristianismo contribuiu para o

fortalecimento do poder régio nos reinos ingleses.

Em primeiro lugar, temos a questao da posse de terras. A doagao
de terras como presentes do rei a seus seguidores parece ter sido comum
entre os ingleses, embora a pratica nao envolvesse a cessao permanente

destas propriedades:

Com base no que Beda diz em sua Carta a Egbert, tais
garantias de terras ndo eram alienagGes permanentes, mas
presentes temporarios que duravam pelo tempo de vida
de quem os recebia e depois de sua morte voltavam ao
rei, embora sem duvidas uma mesma propriedade poderia
ser garantida novamente a um parente ou herdeiro. (...)

9 [Essa data refere-se a missao de Agostinho entre os ingleses, que resultou na
conversio do rei Athelberht, de Kent. E necessario fazer a ressalva de que existem
evidéncias de uma penetragio dos cristianismo entre os ingleses anterior a 597, que
remetem as interacdes entre bretdes cristios e ingleses. James Campbell aponta
que, a época de Beda (c.673 — 735), muitos cristdos na Inglaterra deviam sua fé a
tradi¢oes da Igreja breta, assinalando uma relativa continuidade do cristianismo
na ilha desde a época romana; algo como um “proto-cristianismo” anterior ao
reestabelecimento de uma Igreja oficial, num contexto em que cristianismo e Igreja
nio eram inteiramente desconhecidos e em que individuos cristaos e conversoes
pontuais possam ter sido presentes (CAMPBELL, James. Observations on the
Conversion of England. In: . Essays in Anglo-Saxon History. London and
Ronceverte: The Hambledon Press, 1986, p. 69 — 84, p. 72).
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Membros da nobreza que exerciam papéis administrativos
maiores, como ealdormen ou outros oficiais régios, recebiam
também propriedades em termos similares (YORKE,
2003, p. 163, traducdo nossa).

Embora, como aponta Yorke, o conceito de posse permanente
de terras nao fosse totalmente estranho a aristocracia inglesa da época,
as garantias temporarias parecem ter sido uma maneira comum do rei
recompensar seus suditos (YORKE, 2003, p. 163).

Fol nesse contexto que novos conceitos acerca da posse de terras
chegaram a ilha, notadamente com o advento do cristianismo, conforme
terras que passam a ser doadas a Igreja adquirem o carater de alienacio
permanente — estas terras ficariam conhecidas como bookland (OE
bocland) (YORKE, 2003, p. 163). Tratava-se de um tipo de propriedade
particularmente vantajoso para reis e aristocratas, pois permitia um maior
controle da terra por eles proprios. Renato Rodrigues da Silva assim
define o sistema das bookland, doadas a Igreja através de documentos

escritos aos quais o autor se refere como diplomas de doagio:

Com a introducdo dos diplomas de doacio (para a
fundagdo de mosteiros), a doagao feita pelo rei passou
a ser feita em regime perpétuo, e nio revogatério (em
tese). Este regime de propriedade baseado no documento
escrito ¢ chamado de bookland (“terras do livro” em
traducao livre, no qual o “livto” representa o registro
documental escrito). A principio, as booklands parecem ter
sido restritas para doagdes a Igreja. Porém, é bem notério
como estes diplomas de doagao se transformaram em
uma ferramenta important{ssima ao longo do século
oitavo. Justamente por esta importancia que ela parece
estar sendo apropriada por homens leigos (SILVA, 2019,
p. 181).

Dai o que John Blair chama de “booz monastico” (BLAIR, 2005),

observado a partir da segunda metade século VII e definido por uma
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proliferacao de minsters — propriedades e comunidades religiosas inglesas
— fundados e patrocinados por reis e aristocratas (WRIGHT, 2015, p.
371). O patrocinio de igrejas controlada por suas familias ou por eles
proprios permitia a essas elites efetivar seu dominio através de um tipo de
posse de terra que lhes garantia maior controle sobre tais propriedades.

Nas palavras de John Blair:

Esta era, portanto, uma situacao em que zznsters, fundados
e controlados por membros das principais familias,
recebiam um fluxo continuo de doacoes destas mesmas
familias, justamente no momento em que o advento de
concepegoes estrangeiras de propriedade lhes conferia
uma forma de posse de terra extremamente privilegiada
e imensamente vantajosa. Parece possivel que alguns dos
“doadores” estivessem, em certo sentido, dando a terra
para si mesmos (BLAIR, 2005, p. 90, traducdo nossa).

A Igreja inglesa que se conforma a partir do século VII ¢,
portanto, profundamente marcada por acentuados interesses régios
e aristocraticos. Renato Rodrigues da Silva assim conclui seu artigo,

tratando da Nortimbria do século VIII:

Na Nortambria anglo-saxd, a difusdo de mosteiros
tornou-se um processo efervescente. Contudo, o processo
de fundacio, regéncia e sucessio monastica acaba por
demonstrar que estes sio regidos por membros da
aristocracia. Os altos membros do clero tém sua origem
na alta aristocracia. Em outras palavras, estes setores
tém a mesma origem e acabam sendo ocupados por
membros das mesmas familias; estas familias, portanto,
concentravam formas diferentes de poder. Sagrado e
profano, clerical e laico, o poder da Nortimbria parece
estar ancorado na proeminéncia da aristocracia, e no
tanto de recursos que estas posi¢des ofertam, sejam estes
recursos materiais, simbolicos, de vinculos familiares ou
de naturezas diversas. Sem levar em conta a posi¢ao de
domindncia da aristocracia nesta sociedade, qualquer
analise da relacdo entre os mundos sagrados e profanos
parecem parciais (SILVA, 2019, p. 182).
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Nao foi apenas na questio da posse de terra que o cristianismo
trouxe beneficios a aristocratas e reis ingleses. Observamos que na
Inglaterra, assim como em outros lugares da Europa alto-medieval, o
cristianismo desponta como ferramenta de consolidagao e fortalecimento
do poder régio. Muito disso pode ser observado no préprio processo de

conversao dos ingleses.

Lembremos, primeiramente, que no século VII o cenario era
de disputas entre uma profusio de reinos ingleses maiores e menores,
geralmente em que se observava a absor¢ao dos ultimos pelos primeiros.
Os maiores dentre estes, alguns dos quais manter-se-iam intactos até a
¢época das invasoes vzkings, eram Kent, Sussex, Wessex, Anglia Oriental,
Essex, Mércia e Nortambria (BLAIR, 2010, p. 69). No contexto da
cristianizacao destes diversos reinos ao longo de quase cem anos, diversos
reis menores viram-se apadrinhados por reis maiores, no estabelecimento
de relacoes de amizade, dependéncia e/ou submissio dos primeiros
para com os segundos. James Campbell assinala que a importancia do
apadrinhamento reside justamente na possibilidade de prover relacoes
de subordinacao e de obrigagdes mutuas entre as partes (CAMPBELL,
1986, p. 75). De maneira semelhante, Barbara Yorke aponta que reis mais
poderosos buscavam aumentar sua influéncia e poder convertendo reis a

eles subordinados:

Um rei arranjar a conversio de outro e tornar-se seu
padrinho parece ter criado um forte laco entre ambos,
analogo, ou mesmo mais forte, que aquele criado pelo
casamento de membros de duas casas régias. Reis anglo-
sax0es estavam completamente cientes de que aceitar
a conversao via outra corte régia era equivalente a
reconhecer uma inferioridade que ia além do que estava
estabelecido pelo mero pagamento de tributo (YORKE,
2003, p. 160).
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Assim, a conversao tornou-se um meio para reis poderosos e ja
cristaos assegurarem seu dominio sobre seus inimigos e reis subordinados,
traduzindo seu poder sob o prisma de uma nova religido adequada a suas
ambigoes expansionistas. Vemos, portanto, que a ampliacio do poder
régio e a conversao dos reinos ingleses foram processos que andaram de

maos dadas.

E preciso notar que esse tipo de desenvolvimento nio é exclusivo
dos reinos ingleses: em grande parte, e reservadas as particularidades
de cada regiao, encontramos padroes semelhantes por toda a Europa
Ocidental. F importante ressaltarmos isso para que ndo se compreenda
os casos dos reinos ingleses como isolados do contexto maior da Europa
alto-medieval, ou investidos de um grau de exclusividade maior do que
se deve atribuir aos mesmos. Para tal, convém debrucarmo-nos sobre
as palavras de Barbara Yorke em relacao aos paralelos entre os reinos
ingleses e o Império Carolingio, este ultimo uma clara inspiracao para os
primeiros:

O Renascimento Carolingio aumentou a apreciacio,
dentro da Inglaterra, do papel do rei e da Igreja em um
estado cristdo. Reis anglo-saxGes como Offa e Alfredo
foram rapidos em perceber as vantagens que Carlos Magno
viu em um Igreja revitalizada, a qual afirmava como o rei
se distanciava de seus suditos enquanto representante de
Cristo na terra ¢ como a ele eram devidas obediéncia e
lealdade inquestionavel por parte de seu povo. (...) Em
troca das vantagens que a Igreja podia trazer, esses reis
ambiciosos estavam preparados para usar seus poderes
terrenos para proteger a Igreja e promover principios
cristdos em seus reinos (YORKE, 2003, p. 176).

Nio ¢ surpresa que reis ingleses tenham se inspirado em modelos
carolingios para pensar a relagao que estabeleceram com a Igreja; afinal, as

relagdes entre os reinos ingleses e os francos datam de épocas anteriores
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a propria conversao dos primeiros. Em relacio ao ambito religioso
dessa relagdo, convém apontar que é através do casamento com uma
princesa franca crista que o primeiro rei inglés convertido, Ethelberht
de Kent, tem seu primeiro contato com o cristianismo — embora tenha
sido efetivamente convertido apenas quando da missio de Agostinho de
Canterbury em 597, pois, como nota Barbara Yorke, ele provavelmente
tinha consciéncia de que, uma vez convertido por intermédio franco,
estaria admitindo a prépria submissao (YORKE, 2003, p. 173), conforme

o padrdo que discutimos anteriormente.

Naonosdemoremosaquicomdiscussdesdemasiadoaprofundadas
sobre as complexas relagoes e influéncias entre francos e ingleses; basta,
como fizemos, menciona-las para enfatizar o pertencimento dos reinos
ingleses ao contexto geral da cristandade europeia. Os desenvolvimentos
da relagao entre Igreja, realeza e aristocracia que observamos nesses
reinos devem muito ao que o cristianismo como um todo veio a se tornar
nos séculos da Alta Idade Média; isto ¢, uma religido profundamente
ligada ao poder secular e interligada, de diversas maneiras, as estruturas
politicas das diversas regides europeias. Nesse contexto, os objetivos e
interesses de governantes seculares e eclesidsticos tendem a confundir-
se num sistema de influéncia muitua entre o mundo religioso e o mundo
leigo que, em diversos ambitos, podem ser considerados — e geralmente

eram vistos - como um sO.

A conversao dos escandinavos na Inglaterra

As fontes inglesas sobre a Era Viking, nosso objeto de analise no
presente artigo, sao num geral marcadas por um pronunciado tom pré-

realeza e anti-escandinavo, servindo como ferramentas discursivas com
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o intuito de exaltar uma identidade aristocratica inglesa, essencialmente
guerreira e cristd. Para tal, as narrativas da época constroem uma
clara oposicao entre os ingleses, geralmente mostrados como bravos
e valorosos guerreiros, e escandinavos, frequentemente difamados e
mostrados como covardes e traicoeiros. Parte importante na construgao
de tal oposicao ¢ a religido, no que se vincula o cristianismo dos ingleses

a seus valores, e o paganismo dos escandinavos a seus defeitos.

E nesse contexto que os relatos acerca da conversio dos
escandinavos ao cristianismo aparecem. A Crinica Anglo-Saxa, escrita a
partir da década de 890 na corte régia de Wessex, e continuada até meados
do século XII em diversos locais da ilha, nos apresenta uma série de
relatos de batismos de lideres escandinavos na Inglaterra. Possivelmente
o primeiro dentre estes, o batismo de Guthrum, em 878, também nos
¢ relatado na ita Elfredis Regis Angul-Saxonum - ou simplesmente “A
Vida do Rei Alfredo” - e na Crinica de /Ethelweard, ambos documentos do
periodo anglo-saxao que, em grande medida, sao tradugoes para o latim

de Cronica Anglo-Saxa. Assim se apresenta o relato nesta tltima:

E entdo o inimigo lhe deu [a Alfredo] reféns preliminares
e grandes juramentos de que iriam deixar seu reino, e
prometeram também que seu rei receberia o batismo,
e cles cumpriram sua promessa. Trés semanas depois o
rei Guthrum, com 30 de seus homens, os quais eram os
mais importantes no exército, vieram [a ele] em Aller,
préximo a Athelney, e o rei [Alfredo] foi 14 seu padrinho
no batismo. (...) E ele [Guthrum)] ficou doze dias com o
rei, e ele [Alfredo] honrou grandemente a ele [Guthrum]
e seus companheiros com presentes (ASC, p. 49-50,
tradugao nossa).

Convém destacarmos aqui alguns pontos. Em primeiro lugar, o
que mais se torna evidente ¢ o contexto diplomatico no qual se inscreve

o batismo de Guthrum: estamos tratando de um momento no qual uma
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trégua ¢é estabelecida entre ingleses e escandinavos, na qual a conversao de
Guthrum ao cristianismo aparece quase como um dos termos da mesma.
Temos, portanto, um caso de conversio apresentado como forma de
submissao de um rei escandinavo a um rei inglés. Ao apresentar tal relato
desta forma, a Cronica estabelece uma ligagao entre uma vitéria militar
inglesa e uma vitoria religiosa crista, de forma a nao reconhecer fronteiras
entre religido e politica, ambas aparecendo como aspectos intrinsecos
um ao outro em um mesmo acontecimento, como é proprio do perfodo
medieval. Atesta-se, assim, em um unico relato, a superioridade militar,
religiosa e politica dos ingleses sobre os escandinavos, e a superioridade
do cristianismo, religido dos vitoriosos, em relagdo ao paganismo, religiao
dos derrotados, sem que haja sequer uma nogao de separagdo entre estes
aspectos e constituindo todos um mesmo fato ou processo, segundo a
mentalidade prépria da época que dificilmente concebia religido e politica

como esferas distintas.

Na Vida do Rei Alfredo vemos uma sutil énfase no aspecto religioso
desta derrota: ao texto da Cronica, o autor da Vida acrescenta “rei dos
pagaos” (VAA™, p. 27) a0 nomear Guthrum, e enfatiza o apadrinhamento
do mesmo ao mencionar que o “rei Alfredo o elevou da santa fonte do
batismo, o recebendo como seu filho adotivo” (VdA, p. 27, tradugao
minha). Percebemos aqui uma proeminéncia ainda maior conferida a
religido, ao que se considera a mesma como importante e intrinseca ao

acontecimento que se relata.

Em segundo lugar, outro aspecto da relagao entre submissao e
conversdao parece ser o do estabelecimento de uma espécie de amizade

entre vitoriosos e derrotados. Nas trés fontes anteriormente mencionadas,

10 Em citagoes, usarei VdA como abreviacio para a Vida do Rei Alfredo.
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ao passo que a [zda do Rei Alfredo e a Cronica de Lthelweard parecem em
grande parte limitar-se a reproduzir o conteudo na Crinica Anglo-Saxa
neste respeito, encerram a referida entrada mencionando presentes e
honras concedidos por Alfredo a Guthrum e seus homens. Acreditamos
ser possivel compreender o estabelecimento deste tipo de relagao
amistosa como resultado do apadrinhamento de Guthrum por Alfredo
no batismo do primeiro. Nesse sentido, a conversdo ao cristianismo
parece estabelecer uma fronteira entre a condi¢ao de inimigo derrotado
militarmente e a de um novo aliado digno de presentes, honras e gestos
de amizade. Se, por um lado, compreendemos que nao ha distingao
clara entre religido e politica nestes relatos, por outro consideramos que
¢ particularmente a relacdo religiosa estabelecida entre os governantes,
resultado direto de um conflito militar e de uma alianga politica, que cria
e consolida uma amizade entre ambos. Portanto, atentamos para o fato
de que a aceitagao do cristianismo nos é apresentada como condic¢io
para o estabelecimento de relacGes amistosas entre governantes ingleses
e escandinavos, pelo menos em casos em que tal aceitagiao aparece como
parte de um acordo que envolve submissao politica destes ultimos aos
primeiros. As relagoes de dependéncia e subserviéncia que se conformam
nesse contexto sao, assim, configuradas pela relacio religiosa que se
estabelece. No vinculo entre conversio ao cristianismo e derrota militar,
encontramos uma aristocracia guerreira que tem no cristianismo um

meio de legitimagao para sua superioridade politica.

Também ¢é necessario lembrar, como ja vimos, que a pratica
de apadrinhamento no contexto de relagdes entre lideres cristiaos
e lideres até entdo pagaos era corrente na Inglaterra desde do século
VII, geralmente precedendo negociagdes politicas (HADLEY, 2006, p.

29-30). Ao observarmos essa mesma pratica no contexto das relagdes
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entre ingleses e escandinavos no século IX e adiante, percebemos uma
continuidade da mesma ao longo da Alta Idade Média. Com efeito,
como nos lembra Dawn Hadley, essa pratica parece ter extrapolado as
fronteiras da Inglaterra Anglo-Saxa, como nos mostram os exemplos dos
reis francos Carlos, o Calvo, e anteriormente Luis, o Piedoso, que se
envolveram ativamente no batismo de lideres escandinavos anos antes do
batismo de Guthrum (HADLEY, 2006, p. 29-30).

Na Crinica Algo-Saxa e na Crinica de Lithelweard, lemos novamente
sobre Guthrum nas entradas que nos informam sobre sua morte, em

890, muito semelhantes em ambas as obras:

Cronica Anglo-Saxa Cronica de Ethelweard.

E o rei nortenho, Guthrum, cujo nome
batismal era Athelstan, morreu. Ele foi
afilhado do rei Alfredo, e ele viveu na An-
glia do Leste e foi o primeiro a se estabe-
lecer em tal terra (ASC, p. 53, traducio

minha)

Entido também Gothrum, rei dos ingleses
do norte, rendeu-se ao Orcus!!. Ele ha-
via tomado o nome de Athelstan, quando
saiu da pia batismal, de seu padrinho rei
Alfredo, e teve seu trono entre os anglos
do leste, pois la também ele esteve pri-
meiro (ETHELWEARD, p. 34-35, tra-

dugio minha)

Destacamos aqui trés aspectos que parecem refletir o que o autor
considera importante ao relatar a morte de Guthrum. O primeiro é a
mengao ao nome batismal do rei escandinavo, a partir da qual percebe-
se certo grau de importancia conferido a questao religiosa: ao inserir tal

meng¢ao na entrada, o autor nos lembra que Guthrum havia sido cristao,

11 Equivalente ao submundo, na mitologia romana.
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0 que parece se relacionar com o prestigio sutilmente conferido ao rei

escandinavo em seguida.

Aisso relaciona-se o segundo aspecto a ser destacado, o da mengao
da relagao de Guthrum com Alfredo: com isso atesta-se a superioridade
do rei inglés sobre o escandinavo, a partir do momento em que sabemos
que, no presente caso, a condi¢ao de padrinho conferida a Alfredo resulta
de sua vitéria sobre Guthrum e ¢ parte da trégua estabelecida entre ambos.
Trata-se de uma condi¢ao de superioridade politica conferida através
de uma relagao religiosa, o que novamente evidencia a ja mencionada

relacdo entre conversao e submissao.

O terceiro aspecto aparece como uma justificativa para o reinado
de Guthrum sobre os anglos do leste, conforme atesta-se que ele foi o
primeiro a la se estabelecer’?. O rei escandinavo aqui aparece como um
governante digno do posto que ocupava, ou a0 menos com direito ao
mesmo. Trata-se de um interessante contraste com a imagem negativa,
mais comumente apresentada em nossas fontes, dos reis escandinavos.
Parece que essa diferenca pode ser interpretada como resultado da
aparentemente amistosa relacio estabelecida entre Alfredo e Guthrum:
a partir do momento em que se submete ao rei inglés e se converte
ao cristianismo, o escandinavo torna-se digno de ocupar posicio de

governante; daf a necessidade de justificar o direito a tal posi¢ao.

A importancia da relagdo religiosa entre padrinho e afilhado

recém-convertido fica evidente também na entrada para o ano de 893:

(...) E a esposa e dois filhos de Hasten foram trazidos ao
rei [Alfredo]; e ele os devolveu a ele [Hzsten], pois um
deles era seu afilhado, e o outro afilhado do ealdorman

12 Dorothy Whitelock, em nota de rodapé, esclarece que tal primazia ¢ atribuida
Guthrum em relagio a outros daneses. ASC, p. 53.
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Ethelred. Eles os haviam apadrinhado antes de Hasten
vir a Benfleet, e ele deu ao rei juramentos e reféns, e o rei
também lhe deu generosos presentes de dinheiro, e entdo
ele o fez também quando devolveu o menino e a mulher.
Mas imediatamente ap6s virem a Benfleet e terem feito tal
fortaleza, Hasten devastou seu reino, a mesma provincia
que Ethelred, o padrinho de seu filho, comandava (...)
(ASC, p. 54, traducio nossa).

Aqui Alfredo nos ¢ apresentado como um rei generoso e
misericordioso, que honrou a relagao de amizade estabelecida com
Hzsten através do batismo de sua esposa e filho. Trata-se de mais um
exemplo de como o estabelecimento de uma relaciao de cunho religioso
entre duas partes anteriormente em conflito tende a significar uma trégua
e mesmo o inicio de uma relagao amistosa que, como a entrada nos diz,

envolve trocas de presentes, dinheiro e favores.

E interessante notar que Hzsten, por sua vez, diferentemente de
Alfredo, nao honra sua amizade com o rei. A énfase dada a relagiao entre
Ethelred e o filho de Hzsten no final do trecho citado parece operar
no sentido de marcar o carater traicoeiro da atitude do escandinavo ao
conferir maior gravidade a sua trai¢io, o que por sua vez contribui para
evidenciar a diferenga entre o mesmo e o rei Alfredo. Temos, portanto,
uma relagio amistosa calcada no estabelecimento de uma ligacdao
religiosa entre ambas as partes; relagdo essa honrada por Alfredo, mas
nao por Hzsten. A oposi¢ao entre a figura do aristocrata inglés valoroso,
generoso e honrado, e a do escandinavo traigoeiro, cruel e mentiroso, fica
aqui explicita e enfatizada pela meng¢ao a uma relagao de cunho religioso

entre as partes citadas.

A diferenca entre o caso de Guthrum e o de Hasten nos mostra

como a conversao pode ser utilizada de diferentes maneiras, dependendo
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do caso: Guthrum, pois, honra sua amizade com Alfredo, e no relato
de sua morte temos fatores religiosos utilizados para enfatizar essa
relagdo, na mesma entrada em que encontramos uma justificativa para
seu reinado e um certo tom em seu favor. Ja no caso de Hasten, mesmo
nao tendo sido ele proprio batizado, a conversao de sua mulher e filho é
apresentada de forma a acentuar a gravidade de sua trai¢ao. Trata-se de
usos aparentemente determinados pela relagdo entre Alfredo e os dois
escandinavos, o que os torna particularmente ilustrativos do fato de que
a importancia da conversao — e especialmente seus usos pelos autores
da Crinica — relaciona-se intimamente ao contexto das relacbes entre os
governantes ingleses e escandinavos convertidos ou, no caso de Hasten,
cujos familiares tenham sido batizados. E um exemplo interessante de
como a religidao, em especial o batismo cristao, servia para configurar
as relagoes politicas entre aristocratas e governantes, ao ponto de ser
utilizado, no nivel do discurso, para enfatizar tanto aspectos positivos

quanto negativos dos pares envolvidos.

No periodo apds a morte de Alfredo a Crinica passa a tratar
do longo processo de conquista da Inglaterra por seus descendentes,
conforme subjugam os escandinavos ao norte e efetivam a unificacao
do pais sob a realeza de Wessex. De modo geral, as entradas da Crinica
para o século X, até o reinado de Athelstan (924 — 937), constituem
uma narrativa do processo de expulsio dos escandinavos ou de conquista
de seus territorios pelos reis saxoes ocidentais, ou seja, um processo de
expansao militar e politica em que o poder régio de Wessex passa a ser
exercido sobre um territorio cada vez maior. Refor¢a-se uma ideia de
aristocracia guerreira que se justifica pela conquista militar, dentro da
qual o cristianismo se insere como validagao de um poder régio em plena

ascensao.
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Referéncias a conversio de escandinavos ao cristianismo
nesta narrativa sao escassas: encontramo-las apenas em duas entradas
relativamente tardias em relagao ao processo de unificagao da Inglaterra,
especificamente nas entradas para os anos de 943 e 991. Ambas parecem
operar de forma bastante semelhante ao que ja vimos até aqui, no sentido
de sua utilizagdo para marcar o estabelecimento de lacos de amizade e/
ou submissao politica entre reis ingleses e escandinavos. Lé-se, assim, nas

entradas para o ano de 943:

Neste ano o rei Edmundo sitiou o rei Olaf e o arcebispo
Whulfstan em Leicester, e ele poderia té-los subjugado
se eles ndo tivessem escapado a noite. E apos isso Olaf
assegurou a amizade do rei Edmund (ASC, MS D, p. 71,
traduciao nossa).

Neste ano o rei Edmundo apadrinhou o rei Olaf em
seu batismo, e concedeu-lhe presentes de forma real,
e no mesmo ano, apds bastante grande intervalo, ele
apadtinhou o rei Ragnald em sua confirmacio [ctismal.”

(ASC, MS C (A, B, D), p. 71, traducio nossa).

Convém aqui nos determos alguns pontos. Em primeiro lugar,
a Cronzca da a entender que Olaf, rei escandinavo da Northumbria, e
o arcebispo Wulfstan sdo aliados. Lesley Abrams nota que o caso da
alianca entre Olaf e Wulfstan parece ilustrar um cenario no qual se
pode observar certo nivel de cooperagao entre pagios e cristaos para
fins politicos (ABRAMS, 2000, p. 139-140). Aqui a religido nao figura
como fator essencial para a firmag¢ao de uma alianga entre elites dos dois
povos, como também nos mostra o caso da alianca entre Athelwold e

os escandinavos, relatado na entrada para o ano de 900 (ASC, p. 58-59).

13 Na tradugdo para o inglés modern, “In this year King Edmund stood sponsor
to King Olaf at baptism, and the same year, after a fairly big interval, he stood
sponsor to King Ragnald at his confirmation”. A adi¢ao “and he bestowed gifts on
him royally” consta no MS D, como comentado por Whitelock em nota de rodapé.
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Todavia, os aliados cristdos dos escandinavos, em ambos os casos, sio
apresentados como inimigos dos reis de Wessex. Pode-se compreender,
portanto, que neste caso a centralidade da oposicao entre os dois povos
reside no conflito entre a realeza de Wessex e os escandinavos, e que
o discurso religioso aqui nao opera nesse sentido. O que ocorre é a
manutengao do discurso pro-realeza, dentro do qual os inimigos dos reis
de Wessex continuam sendo os escandinavos. A partir do momento em
que cristaos se aliam aos mesmos, tornam-se eles também inimigos, sem
que a religido em comum com a realeza ou a diferenca religiosa com seus
inimigos seja significativa no estabelecimento da referida oposi¢ao. Isso
torna-se ainda mais evidente porque o aliado cristao do rei escandinavo é,
neste caso, um arcebispo, portanto membro da alta aristocracia eclesiastica
inglesa. Nesse sentido a Crinica expde um conflito interno da aristocracia
inglesa nos mesmos termos da oposicao entre ingleses e escandinavos
que permeia toda a obra em seus relatos sobre a Era Viking, situando as
partes aristocraticas em conflito em lados diferentes dessa oposi¢ao sem

que o fator religioso ganhe qualquer destaque ou proeminéncia.

Dai concluirmos que a religido se torna relevante apenas quando
relacionada a submissdo: na segunda entrada citada para o ano de 943,
assim como em outras das quais ja tratamos, vemos o estabelecimento de
uma relagao entre a vitéria alcangada pelo rei inglés e a conversao do rei
escandinavo subjugado, ambas apresentadas como centrais a um mesmo
acontecimento. Novamente, vemos a aristocracia inglesa utilizando-se de
uma relacdo de cunho religioso para afirmar sua vitoria e sua dominagao
sobre o inimigo derrotado, a0 mesmo tempo em que se firma uma
relagdo amistosa entre ambas as partes; e ao fazé-lo, afirma tanto seu
comprometimento com O cristianismo e com sua promogao, quanto

sua superioridade politica e militar. Novamente, os lacos e hierarquias
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estabelecidos passam pelo crivo do cristianismo.

A entrada para o ano de 991 opera de forma semelhante. Nela

lemos o seguinte:

Neste ano Olaf veio com 93 navios para Folkestone, e
devastou os arredores, e entdo de 14 foi para Sandwich,
e entdo de 14 para Ipswich, e tudo invadiu, e entdo para
Maldon. E o ealdorman Brihtnoth veio 1a contra ele com
seu exército e lutou contra ele; e ele 14 matou o ealdorman
e controlou o campo. E depois paz foi firmada com eles
e o rei depois o apadrinhou em sua confirmacio [crisma]
(ASC, MS A, p. 82, tradugdo nossa).

A paz estabelecida e a confirmagio de Olaf parecem ter

acontecido, na verdade, em 994, pois na entrada para tal ano lemos

novamente sobre tais eventos, de forma mais detalhada:

(-.) E eles entdo trouxeram Olaf para o rei em Andover,
com muita cerimonia, ¢ o rei Ethelred apadrinhou-o em
confirmacio [crismal, ¢ lhe concedeu presentes com
realeza. Olaf prometeu — e cumpriu — que nio voltaria
jamais 2 Inglaterra com hostilidade (ASC, MS C (D, E),
p. 83, traducio nossa).

Nesta entrada observa-se o fator religioso operando mais no

sentido de estabelecimento de paz e amizade entre os dois reis do que

no de submissio propriamente dita. Trata-se, pois, nao de um caso de

conquista de territério escandinavo por um rei inglés, mas da firmagao

de um acordo cujo objetivo era assegurar o fim das ofensivas de Olaf

na Inglaterra.

E interessante que em tal entrada, anteriormente ao trecho citado,

observe-se notavel énfase da destruicao causada por Olaf. Ha certo

contraste entre a figura do rei escandinavo que devasta a Inglaterra e

aquela do que estabelece paz e, aparentemente, certo nivel de amizade
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com o rei inglés, honrando inclusive seu compromisso de nao retornar
com hostilidade a ilha. Estas duas faces de Olaf encontram-se separadas
pela confirma¢ao do mesmo, ato religioso no qual o rei inglés toma parte
como padrinho, e pelo acordo que envolve a concessao de provisoes e

tributos aos escandinavos.

Raymond Ian Page faz uma interessante observagao sobre o caso

da conversio de Olaf, como retratada na Crinica:

Olaf Tryggvason ¢ conhecido na tradi¢do nérdica como
um cristdo convicto e proselitista, tanto que ofendeu a
tradicional aristocracia agraria de algumas provincias
norueguesas ¢ eventualmente perdeu seu reino. Ele reinou
de 995 a 1000 (de acordo com a datacdo tradicional), e
muito desse tempo foi gasto obtendo e controlando
um reino recalcitrante. Talvez isso o tenha impedido de
retornar a Inglaterra “com hostilidade”, mas o cronista
implica que foi sua confirmacdo ao cristianismo que
causou essa mudanca de comportamento (PAGE, 1995,
p. 225, tradugdo nossa).

Temos, portanto, uma relagio de amizade entre governantes
escandinavos e ingleses cuja manutencao a Crinica credita a conversao
ao cristianismo. Vemos aqui mais um exemplo de estreita ligacao entre
conversao ao cristianismo e acordo politico, como nas demais entradas
que analisamos, ainda que ndo estejamos tratando de um caso de

conquista ou vitoria inglesa contra os escandinavos.

Consideragoes Finais

Uma vez que comparamos os casos de batismos de lideres
escandinavos na Inglaterra com o contexto de conversao dos reis

ingleses, no século VII, percebemos uma evidente continuidade no
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modo como a religiao ¢é utilizada no contexto de aliangas politicas e
acordos diplomaticos entre governantes. Se na época da conversao dos
ingleses reis mais poderosos arranjavam a conversao de reis menores e
atuavam nas mesmas como padrinhos, no contexto da Era Viking os
reis e aristocratas ingleses frequentemente tomaram parte na conversao
de lideres escandinavos recém derrotados militarmente, ou com quem
buscavam selar acordos de paz. A ideia do apadrinhamento, ou seja,
da relagdo religiosa estabelecida entre as partes, como ferramenta de
consolida¢ao de uma relagao hierarquica, com padrinhos acima dos recém
batizados ou crismados, mantém-se. A diferenca maior entre os dois
contextos parece residir, dessa forma, nos cenarios em que se inscrevem
tais relagdes: de um de disputas politicas entre diversos reis, movemo-nos
para um de franca expansiao politica e militar saxa ocidental, em que o
poder régio de Wessex paulatinamente se torna aquele de uma Inglaterra
unificada, conforme os lideres escandinavos na Inglaterra sao expulsos

e/ou submetem-se as diretrizes dos reis ingleses.

Nesse sentido, a superioridade inglesa estabelecida através do
apadrinhamento de lideres escandinavos insere-se no contexto de uma
justificativa para o expansionismo saxao ocidental, de forma que as
hierarquias estabelecidas — i.e. o dominio inglés sobre os escandinavos
— esteja calcado ndo apenas em superioridade militar ou autoridade
politica, mas no nivel simbdlico de relagoes religiosas firmadas entre as
partes. Novamente, como na época da conversao dos ingleses, o poder
sobre adversarios derrotados e a consequente submissao destes ultimos

a0s vitoriosos ¢ atestada, afirmada e justificada em termos cristaos.

Para além de comparagoes mais localizadas, os casos de batismo
e apadrinhamento na Inglaterra da Era Viking denotam, em seus

pormenores, padroes que podem ser observados em diversas regides da
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Europa alto-medieval, com a religiao sendo usada como justificativa e
como ferramenta de dominagao por governantes que buscam ampliar
ou consolidar seu poder. O cristianismo, assim, configura parte essencial
do que podemos chamar, com diversas ressalvas, de centralizagao do
poder politico na Alta Idade Média. O surgimento e consolida¢ao de
poderes régios e aristocraticos na época ¢ verdadeiramente indissociavel

dos processos de cristianizagao dos povos pagaos da Europa.
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—3—

A EXPERIENCIA JUDAICA SEFARDITA SOB
O GOVERNO DE AFONSO X: A VIDA SOCIAL,
ECONOMICA E RELIGIOSA DAS COMUNIDADES
JUDAICAS SOB UMA COROA CRISTA

Ludmila Noeme Santos Portela™

Alguns estudos apontam que, no século XIII, de uma
populacido total de cerca de 3 milhdes de habitantes em
Castela, 200 mil eram judeus, o que representaria pouco menos de 7% do
contingente demografico do reino (WOLFE, 1971, p. 6). Os residentes
nas areas citadinas ligavam-se, sobretudo, as atividades como o comércio,

a manufatura, a medicina, a administragao publica e as finangas.

Além de representarem uma forca de trabalho expressiva, o
contingente populacional judaico contribuia na tarefa de ocupagao das
areas anexadas no processo da Reconquista. Para Amran Cohén (2003, p.
33), foi este o motivo dos judeus terem sido facilmente aceitos em solo
castelhano, e a autonomia de que gozavam contribuiu para que formassem
microssociedades paralelas as cristds, com a particularidade de serem

livres em seu credo e autbnomas em seu governo, porém politicamente

14 Doutora em Histéria Social das Relagoes Politicas pelo Programa de Pés-graduagio
em Histéria da Universidade Federal do Espirito Santo. Membro do Letamis e
Professora da SEDU.
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subjugadas ao poder central IZQUIERDO BENITO, 2003, p. 34).

No medievo castelhano, a representa¢ao politica das comunidades
judaicas estava atrelada a afjama, instituicao juridica que equivalia a
municipalidade cristd. A ajama era externamente regulamentada pela
coroa, pela Igreja e pelos foros legais. Internamente, era responsavel
pela coleta de impostos e pela regulamentacdo da vida de seus membros,
com autonomia para proferir julgamentos nos ambitos religioso, civil e
criminal (FOLLADOR, 2016, p. 40).

Se a aljama constitufa uma instituicao juridica surgida de um
beneficio régio, a judiaria era a composigao fisica das comunidades
judaicas, espécie de ‘bairros’ onde os judeus residiam. Em geral, estes
bairros localizavam-se dentro das muralhas da cidade. Algumas, como
em Toledo, possufam muralhas proprias com portas que permitiam a
comunicagao com o exterior (ROMANO, 1979, p. 347-354). O centro
da vida comunitaria era a Sinagoga, mas havia, nas judiarias, outros
espacos sagrados como a mikve (onde ocorriam os banhos de imersio
para purificacdo), o cemitério e o matadouro (que possibilitava o abate
animal de acordo com as regras judaicas) (LACAVE, 1994, p. 24). Fora
dos muros da judiaria eram mantidas areas destinadas a agricultura para

provimento da dieta casher.

As comunidades judaicas ndo eram homogéneas em sua
composicao social. Havia setores oligarquicos e individuos que viviam na

penuria. Entretanto, a maior parte da populagdao pertencia a um extrato

15 Entre os preceitos religiosos judaicos, encontram-se uma série de regras e restrigdes
relacionadas a alimentacdo. Alguns alimentos, considerados impuros, nio podem
ser consumidos, enquanto outros necessitam de um preparo ritual, como a carne,
que deveria seguir um modelo de abate especifico e o vinho, que s6 poderia ser
consumido quando preparado por outro judeu (PIQUERAS HABA, 2004, p. 29-
41).
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social médio. Sem duvida, apesar de restrito, o grupo oligarquico era

aquele que gozava de maiores liberdade e privilégios.

O grupo oligairquico era formado por familias ricas,
dentre as quais algumas viviam na corte real e mantinha
relagbes muito proximas aos reis, recebendo dos monarcas
privilégios que iam desde a isencio do tributo judaico até
o recebimento de grandes extensdes de terras, moinhos e
a exclusividade na prestacao de alguns servi¢os, como a
arrecadacdo de impostos. A camada oligarquica consisti
em um grupo fechado que, em grande parte, efetuava
acordos de casamento e parcerias em negocios apenas
entre si. Eram poucas as familias que compunham essa
oligarquia da qual safam os homens mais cultos, dentre
eles os rabinos e demais dirigentes da ajama que poderiam
defender a comunidade junto a coroa, motivo pelo qual os
demais se submetiam a esse grupo (FOLLADOR, 2016,
p. 42-43).

Alguns judeus influentes nas cortes utilizavam sua posi¢ao
privilegiada em prol da comunidade. Outros, entretanto, agiam apenas
em beneficio proprio, algumas vezes em detrimento de seus conviveres,
causando descontentamento por parte da populagao local. Isso se
dava devido ao distanciamento dos judeus cortesaos do modo de vida
e costumes de seus ancestrais, tornando-se bastante assemelhados e
adaptados a um estilo de vida mais préximo do cristao (LEON TELLO,
1992, p. 140).

Com a isencdo tributaria cedida a elite judaica castelhana, a
responsabilidade pelo pagamento da maior parte dos impostos recafa
sobre a populagio comum. Agricultores, artesios e comerciantes
deveriam pagar em dia os tributos reclamados pela coroa. Eventualmente,
recorriam a pratica usuraria, mas mantinham o comedimento, uma vez
que nao possuiam grandes somas a oferecer. Percebe-se, pois, que esta

expressiva parcela da populacio judaica fugia ao rétulo do judeu prospero
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alimentado pela imaginagao crista.

Os pobres, vitvas, mendigos e 6rfaos viviam da solidariedade
prestada pela comunidade, que tentava suprir suas necessidades de
alimentacdao, moradia, vestimenta e saide. Além disso, as liderancas
comunitarias em geral responsabilizavam-se pelo pagamento de seus
tributos a coroa (LACAVE, 1994, p. 22- 23).

Um dos quesitos de diferenciagio e identificagao dos judeus
em Castela era a sua vestimenta. Além do sinal distintivo que deveriam
carregar, conforme estabelecido em algumas regioes, ficou oficialmente
proibido que judeus ostentassem trajes luxuosos de seda ou bordados,
bem como adere¢os de ouro ou pedras preciosas, evitando-se que estes
se destacassem frente aos cristaos do reino (LEON TELLO, 1992, p.
142). Internamente, as roupas utilizadas pelos judeus mais ricos, apesar
de menos suntuosas que os trajes das familias abastadas cristas, sinalizava
sua diferenciagdo em relagdo aos judeus em situagao socioeconomica

mediana ou infetiot.

Nas judiarias, as casas também marcavam a diferenciagao social,
sendo as maiores e mais luxuosas propriedades de familias ricas, enquanto
as mais modestas em geral denunciavam, pela propria arquitetura, a
situagao de seus residentes. O prestigio de um membro na comunidade
judaica podia ser atestado, até mesmo, pelo lugar ocupado por este na
Sinagoga: os assentos mais proximos do altar cerimonial — heichal —
eram comprados pelas familias abastadas ainda durante a construcio do
templo e se tornavam objeto de heranga. Estes lugares eram reservados
apenas para a presenca masculina, uma vez que as mulheres deviam
posicionar-se em ala separada — denominada ezrat nashim — que as privava

da participagao direta nas cerimonias religiosas judaicas IZQUIERDO
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BENITO, 2003, p. 48-49).

Apesar de possuirem autonomia e independéncia, em geral a
organiza¢ao administrativa e hierarquica das afamas castelhanas era
similar. A Sinagoga representava o centro da vida social, religiosa e politica
da comunidade, sendo o rabino a maior autoridade da a/jama. Além do
espaco sagrado, a Sinagoga possufa espagos anexos que permitiam as
mais diversas atividades: centro de estudos, hospital para pobres, area
de confraternizacao, funcionamento da tesouraria, carcere e saldes para
reuniio do Conselho e/ou tribunais (IZQUIERDO BENITO, 2003, p.
49).

Uma reuniao de ancidos pertencentes as familias mais prosperas
e poderosas formava o Conselho, responsavel por nomear juizes,
tesoureiros, cobradores de impostos, escrivaes, etc. Acima do rabino e
dos membros do Conselho estava o Rab Mayor, homem de confianca
escolhido pelo rei, que supervisionava a arrecadacao de tributos e julgava
disputas juridicas nao dirimidas pelos magistrados comuns (RUIZ
GOMEZ, 1994, p. 131-133).

A atuagao dos tribunais buscava respaldo na Tora' e no Talmude"
(BAER, 2001, v. 1, p. 118). As esferas de atuagao da justica dividiam-se em

religiosa, civil e penal. As penas aplicadas podiam variar desde a simples

16 A Tora, ou Pentateuco, constitui o texto central da tradi¢do religiosa judaica.
Contém relatos sobre a cria¢io do mundo, a origem da humanidade, o pacto entre
Deus e Abrado e a libertagao dos hebreus do cativeiro egipcio. Inclui ainda os
mandamentos passados através de Moisés para o povo de Israel. A Tora configura,
sobretudo, “um sistema de teologia moral e lei comunitiria de extraordindria
coeréncia, consisténcia logica e forga moral” (JOHNSON, 1989:152).

17 O Talmude é uma complementacio da tradicio judaica, escrita ao longo de séculos
por rabinos que buscaram estudar, interpretar e aprofundar os preceitos da Lei
contida na Tord. De dificil leitura e anilise, nesta obra estao contidos os mais
variados temas que dizem respeito a vida, a teologia e a filosofia judaica. Sobre O
Talmud e sua importancia no pensamento judaico, ver (AGUENA, 2012).
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admoestacao até o pagamento de multas, a excomunhio ou a morte.
Entretanto, os tribunais judaicos s6 estavam autorizados a tratar de
assuntos internos ou disputas entre judeus. Quando a contenda envolvia
um cristao, o pleito era considerado misto, nio podendo um magistrado
judeu responsabilizar-se pelo caso, sendo requeridas testemunhas e juizes
de ambas as religies (RUTZ GOMEZ, 1994, p. 136).

Se, por um lado, a organizacao das diversas a/amas castelhanas
era semelhante, por outro a tributagdo imposta variava de lugar para
lugar. Em geral, a afjama deveria pagar um imposto anual a coroa. Os
municipios e as pardquias também poderiam cobrar impostos das
comunidades judaicas, dependendo do foro ou dos privilégios junto ao
fisco real. Em alguns casos, o pagamento a municipalidade poderia ser
feito através da prestacao de servigos, como a constru¢io de muros e
valas (RUIZ GOMEZ, 1994, p. 134).

Em alguns locais os judeus chegavam a pagar tributos
acumulados, como em Toledo, onde deveriam contribuir com a taxacio
real, o imposto pago a cidade e um tributo especial recolhido pela Igreja.
Havia ainda o fisco local, com o qual os judeus contribufam para custear
a administracao da a/jama e o pagamento de seus funcionarios, bem como
para o cuidado com a Sinagoga, a educagao e a solidariedade aos mais
pobres (LACAVE, 1994, p. 23).

Os funcionarios da afama, homens proeminentes em sua
comunidade, também desempenhavam fora de sua comunidade outras
atividades profissionais. Alguns eram, inclusive funcionarios régios
nos mais diversos setores, 0 que propiciava uma convivéncia bastante

proxima com a sociedade crista.

Um rabino, por exemplo, poderia ser o lider religioso
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da aljama e também um conselheiro real ou um médico
da corte. Isso mostra que, no que tange as profissoes,
uma parcela dos judeus estava integrada a sociedade
cristd castelhana. Aqueles pertencentes aos setores mais
abastados poderiam desempenhar funcdes junto a corte
como diplomatas, médicos, arrecadadores de impostos,
literatos, poetas e tradutores do arabe. Essas funcoes
lhes propiciavam maior convivéncia com os cristaos
(FOLLADOR, 2016, p. 47-48).

Judeus menos abastados que exerciam atividades relacionadas
a vida publica também mantinham contato préximo com 0Os cristaos.
Era o caso de sapateiros, marceneiros, tecelOes, costureiros, pedreiros,
comerciantes, etc. (VALLE RODRIGUEZ, 1976, p. 303- 304). O
desenvolvimento urbano do século XIII aumentou a demanda por bens
e servicos, funcionando como estimulo ao aumento das transacoes
financeiras. Uma vez que os cristdos estavam proibidos de praticar a

usura’s, o empréstimo tornou-se uma atividade costumeiramente feita

b
por judeus e representava um importante papel na economia local e do
reino, pois era utilizada para o financiamento da agricultura e, por vezes,

dos custos relacionados a administracao real.

Em Castela, como em outras partes do mundo, os judeus
que atuavam como prestamistas ndo lidavam apenas com dinheiro.
Emprestavam sementes, azeite e outros bens de valor e redigiam suas
proprias letras de cambio e faturas, em hebraico ou em judeu-castelhano.

Muitas dessas faturas eram, inclusive, enderecadas a corte e ao rei. Fato

18 Para os cristdos, a pratica usuraria era proibida desde a Antiguidade Tardia. Era
considerada inimiga da caridade e desvio de fé. Para L.e Goff, o acirramento
da polémica em torno da usura acirrou-se no Ocidente cristio apos o século
XIII, devido as transformacoes econdmicas que, em ultima instancia, levardo a
formagio do capitalismo europeu (1989, p. 10). A demonizacio da pratica usuraria
acarretard também a demoniza¢do dos judeus que a exerciam, contribuindo para
o aprofundamento das tensbes e da marginalizacio das comunidades judaicas
(FELDMAN, 2012, p. 28).
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interessante é que, em toda a regiao, o vocabulario econémico se forma a
partir do hebraico. Em castelhano, os juros de uma divida, por exemplo,
sao denominados guisio, termo derivado do hebraico guenesh (ATTALI,
2003, p. 249). Em alguns lugares, o termo fudeu’ ¢é utilizado como

sinobnimo de ‘prestamista’.

Responsaveis pela cunhagem de moedas, certos judeus atuavam
como verdadeiros agentes financeiros da corte, tornando-se, inclusive,
conselheiros de principes. Algumas familias consideradas tradicionais
“sucederam-se em cargos administrativos importantes, como os ben
Nachman e os Abravanel, de Sevilha e os ibn Shoshan de Toledo”
(ATTALL 2003, p. 249).

Entre os financistas judeus de Castela, existiam varias categorias.
Os mercadores banqueiros eram responsaveis por empréstimos de
grande vulto, além de trabalharem com seguros e com a exportagio e
importa¢do de mercadorias valiosas. Os agentes de cambio faziam a
conversao de moedas e lidavam com o comércio de metais preciosos. Os
membros dessas categorias faziam parte de uma elite social, ativos nos
espacos publicos e na vida economica. Mantinham relagdes proximas
com a coroa, mas ndo eram integrados aos circulos de poder. Ja os
pequenos comerciantes e artesaos vendiam sua mercadoria no varejo e
emprestavam pequenas somas a populacao dos extratos sociais médios,
pertencendo, eles mesmos, as camadas populares (LE GOFE, 1991, p.
35-37).

Os empréstimos eram atividade de risco. Nem sempre se
conseguia obter juros da divida ou retorno do valor investido. Havia,
ainda, o risco de que o devedor conseguisse um decreto de moratdria

da divida, o que o isentava da obrigagao de pagamento. Isto acontecia
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especialmente no caso de dividas contraidas de judeus por cristios.

E importante ressaltar que nio apenas judeus entregavam-se
a atividade usuraria non medievo ocidental. Apesar da proibigao, por
parte da Igreja, de que cristaos exercessem funcio prestamista, nao
era raro encontri-los envolvidos com o comércio e o financiamento,
especialmente nas cidades mais desenvolvidas e nos nucleos portuarios.
Era o caso de Burgos e Sevilha, onde o comércio e a usura eram praticas
dominadas por cristios. Nesses locais, os judeus entregavam-se a
profissGes simples, como o artesanato, ou cientificas, como a astronomia
e a medicina (RUIZ, 1994, p. 72-73).

Durante muito tempo, as historiografias de cunho tradicional ou
marxista definiram a causa dos conflitos existentes entre judeus e cristaos
no medievo a atividade monetaria exercida pelos primeiros. Argumentava-
se que, avidos pelo acimulo de riquezas e avessos a caridade, os judeus
representavam a unica possibilidade de se contrair um empréstimo,
sobre o qual cobravam altos juros, demonstrativo de sua ganancia. Marx,
na obra A Questio Judaica, afirmou que “o dinheiro era o Deus secular

cultuado pelos judeus” (1969, p. 55).

Tal visao nao coaduna com a perspectiva aqui apresentada de uma
comunidade judaica complexa e plural. Exercendo diversas atividades
econdmicas, ocupando variadas posi¢des sociais, 0s judeus nao eram um
corpo étnico homogéneo no mundo medieval. Ao contrario, se existiam
judeus ricos e influentes que frequentavam a corte e influenciavam
a politica, estes ndo eram senao a exce¢ao em um conjunto de judeus
comuns e marginalizados. Os conflitos entre judeus e cristdos em Castela
davam-se nos mais variados espacos e por diversos motivos relacionados

a convivéncia cotidiana e as disparidades religiosas e culturais que guiavam
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o pensamento e as agoes destes grupos.

Jacques Attali, em Os judens, o dinbeiro e o mundo (2003), destrincha
a relagao histérica dos judeus com a riqueza, apontando as dificuldades
inerentes a uma populacio condenada a dispersao territorial e afastada
legalmente da propriedade da terra, em exercer outra atividade que nao
o comércio. Entretanto, o autor salienta que, ao fixarem-se em espacos
especificos, os judeus integravam-se a vida cotidiana e, comumente,
davam-se a diversas ocupagbes que pouco estavam relacionadas ao
acimulo de recursos, mas faziam parte da vida cotidiana. E o caso dos
judeus tecelas, sapateiros, ferreiros, oleiros, tintureiros, etc., que formavam
um conjunto social muito mais numeroso que o de judeus ricos e bem

posicionados socialmente.

Nesse sentido, as acoes da coroa em relacio as comunidades
judaicas nado podem ser pensadas apenas como a defesa de um interesse
economico. A relativa autonomia possuida pelas afamas castelhanas
refletia o esforco da coroa em preservar a ordem comum, possuindo
sempre como referéncia o bem estar da populagio crista do reino.
Portanto, essa autonomia era limitada as questoes de carater interno da

comunidade judaica, estando totalmente subordinada a coroa.

A existéncia de relativa liberdade de acdao dentro das afjamas nao
era concedida em beneficio proprio, mas em prol do bom ordenamento
do reino e ndo emanava de si, mas era concedida como beneficio pela
autoridade central e revogavel segundo seu desejo ou necessidade
(MONSALVO ANTON, 1985, p. 43). Uma vez que o século XIII
marcou o acirramento do esfor¢o de normatizagao juridica e centralizagiao
politica de Castela, a autonomia e as liberdades das minorias foram

progressivamente substituidas pela imposi¢ao de regramentos cada vez
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mais rigidos, subtraindo-se seus direitos e limitando seus espacos de agao.

A relagao entre a coroa crista e os judeus de Castela, no século XIII
era, portanto, de satisfacao dos interesses e necessidades mutuas. Se, por
um lado, as autoridades politicas incentivavam a vinda e permanéncia de
judeus em seu territorio, interessados em sua forga de trabalho e tributos,
por outro alimentavam um discurso de marginalizac¢ao e estigmatizagao
que ecoava desde a Antiguidade Tardia: os judeus eram acusados de nao
reconhecer o Messias, 0 que atestava sua condicdo inferior frente ao

projeto divino de salvagao da cristandade.

No século IV, Agostinho de Hipona tratava os judeus sob a
condi¢ao de povo testemunha, aqueles que cometeram o assassinato do
Cristo e, por isso, viveriam até o fim dos tempos segregados em sua
condicao infiel afim de testemunhar o passado e possibilitar a efetivacao

das profecias relacionadas ao Juizo Final.

Dispersa-os porque, se eles, com este testemunho
das Escrituras, estivessem apenas na sua terra ¢ nao
estivessem em toda parte, nao poderia a Igreja, que em
toda parte esta, té-los como testemunhas, entre todos os
povos, das profecias que se anunciaram acerca de Cristo

(AGOSTINHO, 1995: L. XVIII, c. 46, p. 1833).

Gregorio Magno, no século VI, pode ser considerado o
consolidador das relagoes entre o papado e as monarquias barbaras do
ocidente europeu, inclusive a Hispania visigotica. Ainda que em sua
visdo os judeus sejam tomados como inferiores aos cristaos, atribuiu-
se a0s mesmos um sfatus de prote¢io baseado na nio aceitagio de
conversoes forcadas e na manutengao da integridade fisica das sinagogas,
o que contribuiu para que as comunidades judaicas ganhassem maior

autonomia e relativa estabilidade.
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Um século mais tarde, Isidoro de Sevilha manteve em seu
discurso contra os judeus a acusagao de deicidio, imputando-lhes a culpa
pelo sofrimento e morte do Messias e afirmando serem as mazelas por
estes enfrentadas consequéncia de sua prépria maldade. O antijudaismo
de Isidoro ¢ latente e pode ser atestado em toda a sua obra, mas

especialmente no De fide catholica contra Iudaeos.

O projeto apresentado por Isidoro em suas obras se
direciona a busca da integragao politica, social e religiosa
do reino hispano-visigodo. Os grupos antagonicos
do ponto de vista religioso deviam ser evangelizados,
convertidos ou excluidos da convivéncia [...]. Com isso,
Isidoro objetiva a unidade do reino, a expansio ¢ a
consolidagao da fé [...] (FELDMAN, 2017, p. 292).

O agravamento da marginalizacio judaica nos reinos cristaos
deu-se apos o IV Concilio de Latrao, presidido por Inocéncio III em
1215. A partir de entao, A Igreja sugeriu oficialmente que todos os judeus
residentes em territério cristdo passassem a ser obrigados a utilizar um
sinal distintivo em suas vestes. Além disso, foram proibidos de sair em
publico durante a Pascoa crista e de ocupar cargos publicos importantes.
O discurso antijudaico tomou propor¢oes ainda mais severas quando
da ocorréncia do Debate de Paris, em 1240. Neste encontro, o Talmude
(a lei rabinica judaica) foi considerado uma ofensa ao cristianismo e o

judaismo recebeu o estigma de heresia.

Tomas de Aquino, por sua vez, agregou ao discurso antijudaico
elementos novos. Afirmando serem as comunidades judaicas formadas
essencialmente por comerciantes (uma vez que aos judeus era vedada
a possibilidade de manterem escravos ou servos cristios, bem como
deveriam pagar altas taxas pelo uso da terra), o influente teblogo, afirmou

por diversas vezes ser o comércio uma atividade desonrosa, praticada por
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enganadores avarentos que buscaram extrair o maximo de lucro daqueles
a quem exploravam. Afirmava, ainda, que a pratica usuraria, era um
infame pecado contra a caridade, promovendo um enriquecimento ilicito
aos olhos de Deus. Difundiu-se, a partir dai, a ideia de que os judeus
eram ricos e sovinas exploradores, nao importando a condigao simples
da maioria da populagao.

O povo invejava a ascendéncia judaica e atribuia a
responsabilidade de sua pobreza aos cortesios financistas
judeus (...) nao fazendo distingio entre esses ricos e
poderosos e o numero maior de judeus tio pobres como
eles (FLANERY, 1968, p. 143).

A paulatina disseminagao do discurso antijudaico culminou na
produgao de mitos que frequentemente atestavam a crueldade dos judeus
contra os cristaos. Entre esses mitos, os mais frequentes eram a acusagao
de crime ritual (assassinato de criancas e adultos cristios em imitacdo
profana do martirio cristolégico), profanacao de hostias sagradas
(hostilizando-se o sacramento da eucaristia ¢ o ‘corpo de Cristo’) e o
envenenamento de pogos e reservas aquiferas (provocando a doenca
e morte de cristaos inocentes). Por vezes, a crenca na ameaca judaica
estimulou ataques de cristdos contra comunidades judaicas e sinagogas,
sendo, portanto, a relagao de convivéncia entre as duas matrizes religiosas
pautada no estigma e no conflito. Em outros momentos, as relagdes eram
de tolerancia, buscando-se caminhos juridicos que pudessem tornar mais

harmonica a convivéncia entre judeus e cristaos.

A promulgacao dalegislagao afonsinamarcouum recrudescimento
no trato juridico dado aos judeus em Castela. A perspectiva religiosa da
documentagdo imputava aos judeus o estigma de infiéis e contraventores,
apontando-se sua religilo como um engodo provocado pelo nio

reconhecimento do Messias. O judaismo foi, assim, inferiorizado e

69



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

anatematizado como uma ameaga ao cristianismo. Os judeus eram
acusados de entregarem-se a pactos diabdlicos, conspirando contra o

bem comum.

Dentre os textos juridicos de Afonso X, o que contém o maior
numero de comentarios relativos aos judeus ¢ a sétima Partida. A obra
manteve a obriga¢ao da utilizagao de sinal distintivo na vestimenta judaica.
Através dela, os judeus foram proibidos de manter relagoes intimas com
cristdos (como matrimonio e apadrinhamento) e de participar de funerais
cristaos, para nao se alegrarem de sua tristeza. Manteve-se a proibicao de
que judeus possuissem servos ou escravos cristaos. Os judeus que atuavam
como médicos foram vetados de praticar qualquer ato que constituisse
perigo a vida crista, como administrar remédios e tratamentos de maior
complexidade. O proselitismo judaico continuou sendo sumariamente
combatido e punido, constituindo o judeu uma categoria inferior na
escala social, a0 lado dos criminosos e hereges (PEREZ LOPEZ, 1996).

Por outro lado, o Espéculo, o Fuero Real e as Partidas também
funcionaram como dispositivo de protecao as comunidades judaicas. No
ultimo documento, em especial, os cristaos sio admoestados a evitarem
entrar em conflito com judeus e os atos ofensivos sio apontados como
passiveis de puni¢ao. Aos judeus ¢é garantido o descanso sabatico, mesmo
em caso de justica, ficando livre o requerido em uma contenda juridica
neste dia. B garantido, ainda, o funcionamento de tribunais proprios e
foro legal especifico para disputas envolvendo a prépria comunidade
judaica, resguardando-se assim sua autonomia. A leitura da Tora e outros
materiais de ordem religiosa pode ser feita de forma livre nas escolas

judaicas, sinagogas e nos bairros por eles ocupados (KLEINE, 2005).

A aparente contradi¢do entre o discurso de estigmatizagao e os
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instrumentos de protegao juridica das comunidades judaicas s6 pode ser
compreendida em seu contexto especifico. Tida pelo cristianismo como
uma matriz religiosa inferior, constituidora de uma ameaga teologica e
social, o judaismo era, por outro lado, parte importante da expressao
religiosa da populagao ibérica governada pelos reis catdlicos, entre os
quais figura Afonso X. Defensor de um projeto de pacificagao dos
conflitos, o rei afirmava constituir a sociedade um corpo que s6 poderia
funcionar salutarmente quando todas as suas estruturas pudessem
conviver de maneira harmonica, cada qual arcando com seus deveres
e apoiando-se em seus direitos especificos. Ao rei, cabega deste corpo

mitico, caberia a garantia da paz e da obediéncia civil.

A desobediéncia as leis seria a grande causa da desordem
de todo o corpo, compondo-se como funcio da cabega
(o poder temporal do rei) zelar pela aplicacdo e execu¢ao
das mesmas (Segunda Partida, titulo XII, Leis I ¢ I e
Espéculo, Livro 11, titulo I, Lei 6).

Afonso X manteve ao seu redor uma série de intelectuais de
origem religiosa diversa, incluindo-se judeus nobres. Médicos, artistas,
cientistas e escritores de origem judaica eram frequentemente admitidos
nos espacos reais, convivendo com o rei e a corte livremente. Além disso,
a coroa sabia também da importancia da arrecadagao de impostos e taxas
oriundas das comunidades judaicas, uma parcela importante da economia
do reino (O’CALLAGHAN, 1998, p. 45).

Desta maneira, os judeus, acometidos pela descrenca na fé
verdadeira, eram vistos como membros inferiores do corpo social,
causando danos perigosos a todos se nao fossem marginalizados, contidos
e controlados pela lei, construida com base em sua estigmatizagao social.
Por outro lado, para além da satde espiritual do reino, a tolerancia

configura-se importante para a prosperidade econémica e politica da
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coroa e de todos os cristdos ou ndo cristaos de Castela, pois sua unidade
poderia ser abalada caso prejuizos dessa ordem se abatessem sobre sua

populagao.

Ademais, a personalidade do rei Afonso X nao pode ser
desconsiderada quando tomamos seu trabalho legislativo como
referéncia de uma construgao juridica particular. Preocupado em manter
a unidade religiosa do reino, sabia manter, entretanto, as minorias sob seu
controle, garantindo assim, além de sua sobrevivéncia, a obediéncia a sua

autoridade politica e legal.
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— 4 —

DA GENTE FEROZ NORMANDA QUE NOS
ATACA, LIBERA-NOS, DEUS QUE REINA:
CONSIDERACOES SOBRE AS PRIMEIRAS

INCURSOES VIKINGS NO MUNDO FRANCO A
PARTIR DA OTICA GLOBAL (800-860)

Caio de Amorim Féo"

Tradicionalmente a historiografia sobre as incursoes vikings
tende a analisar suas manifestaces em localidades bem
circunsctitas e, por vezes, denominando as regides pelos nomes dos atuais
Estados-nagdes que abarcam a territorialidade em questao. “Inglaterra
da Era Viking”, “Vikings na Irlanda” sao apenas alguns exemplos que
aparecem intitulando obras, capitulos e artigos publicados no Brasil e no
mundo. Além da identificacao dos recortes geograficos analisados com
os estados nacionais contemporaneos, essa tendéncia ressalta também a
recorrente compreensao das sistematicas incursdes como singulares, dada
as diversas especificidades que cada regido manifestara. Dito de outro

modo, os pesquisadores valem-se mais de uma perspectiva internalista

para pensar o impacto da atividade viking, a percepcao das mesmas pelos

19 Mestrando no Programa de Pés-Graduagao em Histéria da Universidade Federal
Fluminense — PPGH-UFE Membro do laboratotio Translatio Studii — Niicleo
Dimensies do Medievo da mesma universidade. E-mail para contato: caiofeo@jid.uff.

br
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atingidos e as repercussoes locais posteriores dos eventos, ao invés de
tratarem o tema por uma Otica ampliada e que promova uma visao de

conjunto das regioes afetadas pelo mesmo fenémeno histérico.

A critica dos “limitados horizontes” da pesquisa historica tem sido
mobilizada mais recentemente pelos avancos da Histéria Global®, ainda
que seus maiores exemplos estejam ainda voltados para temporalidades
mais recentes da Histéria. Contudo, nao é de hoje que historiadores
especializados em sociedades pré-capitalistas ou pré-modernas tém nao
s6 contribuido como também possibilitado a melhor compreensao de
tematicas tidas por consagradas. Como exemplo, podemos citar aqui
duas obras de grande valia. Primeiramente, destaco a obra intitulada
Before European Hegemony: The World System A.D. 1250-1350 (1989), de
autoria de Janet Lippman Abu-Lughod. Trata-se de obra pioneira nos
estudos globais referente a Idade Média em que a autora tem por objetivo
fundamental analisar os multiplos subsistemas que constitufam um grande
sistema-mundo vigente entre os séculos XIII-XIV, capaz de articular,
conectar e integrar regides dos continentes europeu, asiatico e norte
africano antes da hegemonia do sistema-mundo capitalista do século
XVI (ABU-LUGHOD, 1989, p. 4) Seguindo o referencial conceitual do
socidlogo Immanuel Wallerstein, Abu-Lughod desenvolve uma analise
segundo a qual a Europa — ao contrario de sua posi¢ao a partir do século
XVI — possuiria atuagdo e importancia periférica no sistema-mundo
quando comparada a inser¢ao no mesmo das regides orientais do globo.

Apesar da soberania oriental durante o medievo, foi a Europa que se

20 A corrente se distingue das anteriores World History e Universal History que se
destacaram em fins do século XIX e principalmente ao longo do século XX, nio se
identificando assim com as prerrogativas de uma ontologia da histéria humana. O
objetivo ndo ¢ escrever uma historia linear das sociedades humanas num sentido de
progresso rumo a civilizagdo, mas sim identificar e explicitar as inimeras conexoes,
integracdes e redes de contato entre sociedades em um dado momento histérico.
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consolidou a partir do século XVI como detentora da hegemonia do
novo sistema-mundo.?’ Porém, isso so6 foi possivel em razdo de uma série
de desarticulagdes das rotas terrestres orientais, causadas por sistematicas
conturbagoes promovidas pelas facgdes que disputavam a supremacia
na regido, e pelas devastagoes dos mercados asiaticos e mediterraneos
causadas pela disseminagao da Peste Negra. Em uma palavra, o destaque
europeu no seiscentos se deu muito mais pelos contextos demografico,
geografico e politico anteriores que minaram a primazia oriental do que
por uma suposta superioridade natural europeia (ABU-LUGHOD, 1989,
pp. 18-19).

Mais recentemente podemos destacar a obra Where Three Worlds
Met: Sicily in the Early Medieval Mediterranean, de Sarah Davis-Secord,
publicada em 2017. Percorrendo cerca de sete séculos (VI-XII) valendo-
se de relatos de viajantes, documentos juridicos advindos da propria
Sicilia e de outras regides como da Ifrigiya®??, bem como de registros de
negociagoes e transa¢oes economicas, a autora explicita como a ilha esteve
inserida em realidades distintas de acordo com as mudancas no comando
da regiao ao longo dos séculos. Durante o século VI e até principios
do IX, a Sicilia apresentava-se como um importante espago estratégico
para o poder central do Império Romano Oriental que almejava ampliar
sua influéncia a oeste. Nesse momento, constata-se uma realidade na
qual trés culturas distintas mantinham contato cotidianamente, a saber:

a cristandade latina, a cristandade grega e o nascente império islamico

21 Apesar da centralidade do Oriente no sistema-mundo entre 1250-1350, Abu-
Lughod deixa claro que nido hd um subsistema especifico que tenha detido
a hegemonia frente aos demais. A autora destaca cerca de 8 subsistemas que
apresentariam elevada capacidade de conexdo e integracio, evidenciando uma
realidade bastante diversa.

22 Porcio territorial de controle do poderio muculmano no medievo que corresponde
as atuais Tunisia, oriente da Argélia e ocidente da Libia.
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que ampliava seus dominios em velocidade surpreendente. Em termos
estruturais, contudo, as institui¢oes da ilha nao sofreram nenhum tipo de
ruptura no que diz respeito aos seus contatos e conexoes com outras areas
quando da conquista mugulmana, ocorrendo, entao, uma reorganizagao
das redes de comunicagio preexistentes (DAVIS-SECORD, 2017, pp.
112-113). Com a nova administragao, chefiada pelos novos senhores,
a Sicilia saiu de uma posi¢ao central para a periferia da nova unidade
politica que passou a integrar, algo que se torna perceptivel cada vez
mais claramente pelos registros de constantes designagoes de homens
vindos da Ifriqiya para exercerem cargos publicos na ilha, algo que era
tido mais como uma atividade passageira do que uma possibilidade de
criar rafzes sélidas de poder na ilha, pois a atividade burocratica servia
para reorganizar e revigorar seu prestigio e capacidade de influéncia ao
retornar para seu lugar de origem. Apds exercerem os cargos por um
dado periodo, retornavam a Ifrigiya e por la permaneciam (DAVIS-
SECORD, 2017, p. 118). Portanto, ainda que digna de nota nos registros
juridicos oficiais do império islamico e nos mapas cartograficos arabes,
a Sicflia, a partir de entdo, constituia um limite distante do dar al-Islam?,

portanto, periférico.

Esses dois trabalhos mencionados possibilitam-nos compreender
que a abordagem de uma determinada regido ou tematica somente
por suas configuracdes internas e/ou locais pode dificultar ¢ mesmo
ofuscar nossa compreensio da mesma E preciso ampliar os olhares para
as questdes estruturais de maior envergadura, compreendendo “nao
s6 a dimensdo sistémica do passado como o carater estruturado das

transformagoes sociais” (CONRAD, 2019, p. 90) se quisermos entender

23 Termo arabe para “territério islamico” destinado para classificar a area sob dominio
mugulmano.
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os processos em escala global que um fenémeno histérico é capaz de
propiciar. Assim, nas linhas que seguem tragaremos consideragoes sobre
as primeiras atividades vikings* que ocorreram no Império Carolingio a
partir de fins do século VIII até meados do século IX* pela perspectiva da
Historia Global, nos apoiando nas perspectivas de Sebastian Conrad em
seu livro O que ¢ Histiria Global? (2019). Objetiva-se, assim, demonstrar
ao leitor que as incursdes nos dominios francos manifestam similaridades
e padroes de funcionamento — embora identifique-se também muitas
particularidades — que condizem com um contexto mais amplo no
qual estas atividades constitufram uma verdadeira integracao global®,
na medida que aproximaram e transformaram as sociedades externas e

internas a Escandinavia em seus multiplos niveis sociais.

Novo inimigo, velho conhecido: o irromper das primeiras hostes

vikings

Tratar das atividades vikings que assolaram o Império Carolingio

de fins do século VIII em diante pelo prisma global compele-nos a observar

24 O termo “viking” possui origem incerta, ainda que se possa destacar algumas
possibilidades. Pode estar associado aos que provinham de Vik, atual Viken, na
Noruega, ou ao substantivo 2/ (bafa). F possivel ainda que seja uma variante dos
termos em anglo-saxdo wicing (aquele que visita o wic, um lugar de comércio) ou
witsing (guerreiro que acampa), em anglo-frisio. Em nérdico antigo o termo aparece
como substantivo masculino #7&ingr, ou feminino viking, ambos significando “aquele
que viaja”. Porém, ha também a forma verbal viking, representando a tradicional
nogio do saqueador que serd utilizada ao longo do trabalho.

25 As atividades vikings continuam de 860 até boa parte do século X, mas dado a
limitacdo que possuimos para o presente trabalho e as diversas variaveis que se
apresentam a partir de entdo, preferimos nos deter somente as atividades iniciais.

26 Refere-se aqui ao conceito de “integracido estruturada” de Sebastian Conrad,
em que se considera tratar das conexdes como ponto de partida da andlise, nao
como finalidade dltima. Articula-se, portanto, o passado interconectado com as
condigoes estruturantes que possibilitaram transformagdes em escala global.
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um contexto histérico mais amplo das relagoes travadas especialmente
no Mar do Norte. E evidente que as sociedades escandinavas desde ha
muito mantinham ja contatos com os povos da costa baltica, mas, ao
menos no que diz respeito as razias no Ocidente, precisamos considerar
dois fatores como fundamentais para explicar suas causas: o primeiro
refere-se a expansio dos contatos comerciais entre as costas ocidental e
sul do Mar do Norte com as costas escandinavas; o segundo enquadra-se
— especificamente no caso carolingio — como complemento do primeiro,
a saber, as constantes atividades de expansao territorial franca em dire¢ao
a Prisia e posteriormente a Saxonia mobilizada por Carlos Magno na

segunda metade do século VIII e inicio do IX.

Os contatos comerciais entre o continente europeu € a
Escandinavia podem ser identificados desde o periodo de dominio do
Império Romano no Ocidente, mas foi especialmente no século VIII
que as atividades mercantis se ampliaram com importante destaque para
a Frisia. A importancia dessa regiao esta tanto na quantidade de indicios
da presenca de seus comerciantes em portos de comércio e emporia
escandinavos a partir de moedas e pentes, como também ¢ possivel
identificar que grande parte das escetas” (O.E. sceattas) encontradas
na atual Inglaterra foram identificadas como sendo produzidas em
Dorestad. Segundo Metcalf, esta cidade articularia o comércio no Mar
do Norte atuando como posto intermediario de wie®® na Nortumbria
e Jutlandia, passando também a receber produtos advindos do Vale do
Reno (CALMMER, 2008, p. 441; METCALE, 2007, p. 5).

27 Pequena moeda de prata comum cunhada geralmente entre os anglo-saxoes, Frisia
e Jutlandia no periodo em questio.

28 Lugares destinados especificamente ao comércio, comumente ligados ou préximos
a costa.
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Nao surpreende que os primeiros ataques no Ocidente tenham
se concentrado em boa parte nas regides comerciais. Quando nio
diretamente associadas ao comércio, a0 menos as referéncias aparentam
ser ligadas a atividade. No primeiro registro de hostilidade escandinava
nas ilhas britanicas somos informados pela Anglo-Saxon Chronicle que
por volta de 789 um funcionario régio (reeve) teria sido morto por um
grupo de escandinavos (INordmenn) que ele havia pensado estarem ali pelo
comércio®, o que parece indicar que a atividade comercial com esses
povos era algo ja praticado com certa frequéncia (Anglo-Saxon Chronicle,

1961, p. 35).

No continente os exemplos sao ainda maiores. Como ja ressaltamos
em outro momento (FEO, 2020, p. 640), é possivel identificar cerca de
10 ataques vikings a Frisia® nas primeiras décadas do século IX, sendo
que destes a0 menos 5 atingiram o ezporium de Dorestad nos anos de
834, 835, 8306, 837, 847 (Annales Bertinianni, 1991, pp. 30; 33; 35; 37; 65).
A preferéncia dos escandinavos por esse local possivelmente reside no
fato de, como ja frequentavam ou recebiam na Escandinavia mercadores
frisios, também conseguiam se inteirar do nivel de seguranca da regido.
Além disso, por se tratar de uma regido que abrigava diversos centros
mercantis, a quantidade de objetos de valor capaz de atrair a atengao

dos grupos escandinavos ¢ um fator que também merece destaque
(NELSON, 1997, p. 20).

29 O caso ¢ mencionado na tradugdo da cronica em nota por Dorothy Whitelock,
afirmando que Athelweard fez adigSes na cronica aparentemente dos primeiros
manuscritos do documento, sendo ele quem informou da confusio feita pelo
funcionario régio identificado como Beaduheard.

30 Albert D’Haenens faz mengao em As Invasoes Normandas: uma catdstrofe? Sao Paulo:
Editora Perspectiva, 1997, p. 11 apontando que ha um ataque ocorrido na Frisia em
814 por escandinavos, porém, até onde averiguamos nas referidas documentagoes
citadas ao fim deste artigo, ndo foi possivel localizar qualquer registro com esta
referéncia.
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Com os desenvolvimentos das atividades comerciais ja durante
o proprio século VIII algumas das nascentes cidades como Ribe, na
atual Dinamarca, cujo funcionamento se dava apenas sazonalmente,
passaram a apresentar assentamentos permanentes. Nota-se, por
exemplo, o aparecimento de muitos objetos encontrados nestas
cidades — especialmente a partir da centuria seguinte — que indicam
uma padroniza¢ao da producido, notavel principalmente por achados
de pentes e broches de bronze que possuem o mesmo formato e
aparéncia. Essa uniformidade dos produtos revela a intensificagdo e
aprimoramento da produ¢ao manufatureira, o que indica a presenga de
artesdos especializados nos ramos mais variados (FEVEILE, 2008, p.
127; SKRE, 2008, p. 90). E possivel notar também o desenvolvimento
de uma integragao entre povos distintos a partir de casamentos que
possibilitaram também a constituicio de novas formas de comunicagao
nos centros comerciais. A titulo de exemplo, as cidades de Birka e Hedeby
chegaram a desenvolver idiomas proprios, Birkasvenska e Hedebymordiska,
respectivamente (ZIMMERMANN; JONS, 2017, pp. 246-247).

Outro fator digno de nota é que tanto a atividade comercial
quanto as incursdes possibilitaram a manutencao e supriam o cada vez
mais requisitado sistema de troca de presentes (gift-giving) que balizava
parte do funcionamento do corpo social escandinavo do Periodo Viking
(CALLMER, 2008, p. 441). Segundo Tara Carter, o comércio garantia
acesso a artigos de luxo que cada vez mais serviam de motivagiao para
novas viagens (CARTER, 2015, p. 13), o que podemos depreender
também como estimulo para novas incursoes na medida que os ataques

eram bem-sucedidos e a quantidade de butim era consideravel.

Entretanto, nio foi somente através do comércio que a

Escandinavia entrou em contato com os francos no continente. Ao longo
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de todo o periodo de conquista da Saxonia pelos carolingios é possivel
notar que os escandinavos — principalmente os daneses — tomavam cada
vez mais consciéncia das atividades que conturbavam a vizinhanga. Os
Annales Regni Francornm mencionam que um dos lideres da resisténcia
saxonica, Widukind, buscou refugio em solo danés por duas vezes, em
777 e 782 (Annales Regni Francorum, 1970, pp. 55; 61). Em 789 também se
registra as primeiras investidas contra os Wilzi, povo de origem eslava que
ocupava a atual regido nordeste da Alemanha (Annales Regni Francorum,
1970, pp. 68-69). O expansionismo carolingio fez com que surgissem,
ja nos anos finais do oitavo século, as primeiras tentativas de contato
direto entre emissarios francos e daneses. Ainda que a documentagio
nao proporcione maiores detalhes, seria razoavel supor que os objetivos
das missoes fossem evitar possiveis hostilidades entre francos e daneses.
Pelo que as fontes nos dizem, aparentemente qualquer tipo de esforco

desse tipo acabou fracassando.

A primeira atividade viking em terras francas que se tem noticia
teria ocorrido em 799 no mosteiro de St. Philibert, na ilha de Noirmoutier.
Sabemos que Carlos Magno ordena em 800 o refor¢o da costa do Mar
Galico (oceani Galliciy com a mobilizacao de guardas e reuniao de uma
frota, pois o mar estaria perigoso pela alta concentracao de piratas
(Annales Regni Francorum, 1970, p. 78; 1Vita Karoli Magni, X1V, 2016, p.
16). Poucos anos depois, com a continua atuag¢ao de Carlos Magno na
Saxénia, vemos por volta de 808 o rei danés Godofredo mobilizar uma
incursdo ao territério dos Obodritas, povo de etnia eslava que aquela
altura mantinha uma relacdo de alianca com o Império Carolingio. A
incursio ¢ de grande importancia pois um de seus principais impactos
foi relacionado a desarticulacio do importante centro mercantil de

Reric, seguido do remanejamento dos mercadores daneses que atuavam
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para a cidade de Hedeby. Nao menos importante é o auxilio dos Wilzi
que Godofredo obteve durante a expedi¢do, apoio esse que reflete
a antiga hostilidade com os Obodritas. Também se depreende que a
oportunidade de lhes atacar em conjunto com os daneses significava para
os Wilzi atingir, ainda que indiretamente, os francos que lhes infligiram

consideraveis danos anos atras (Annales Regni Francorum, 1970, pp. 88-89).

A oposi¢ao entre os interesses francos e daneses encontrava-se
exposta e o confronto era iminente. No ano seguinte, 809, Godofredo
ainda tenta solucionar a contenda enviando embaixadores® (negotiatores)
até o imperador carolingio para negociarem um acordo entre nobres
francos e daneses, mas a tratativa fracassou. Em 810 os animos se acirram
ainda mais com o ataque de uma grande frota de Godofredo a Frisia,
forcando Carlos Magno a reunir seu exército para confrontar os daneses.
Porém, ao terminar de saquear as ilhas da regiao, Godofredo retorna
para Schleswig e acaba sendo assassinado por um dos seus seguidores
(Annales Regni Francorum, 1970, pp. 90-93). Dois aspectos precisam ser
destacados nesses acontecimentos. O primeiro trata-se do assassinato de
Godofredo por um componente de seu séquito, conferindo um breve
vislumbre das instaveis condi¢des politicas internas no reino danés e que
foram presentes muitas vezes na Escandinavia, de forma geral, durante o
Periodo Viking, Ja o segundo refere-se ao poderio militar que o rei danés
era capaz de mobilizar a ponto de confrontar o grande Império Franco,
apesar das cifras apresentadas pelos anais (200 embarcagdes em direcao

a Frisia) serem provavelmente exageradas pelo autor do documento

31 Bernhard Walter Scholz traduz o termo negotiatores como “merchants”. Nio ¢é
impossivel que os responsaveis pelas tratativas fossem mercadores, afinal, estes
seriam individuos que nao seriam facilmente identificaveis pelas suas vestimentas,
como o caso nas ilhas britdnicas em 789 supramencionado testemunhou. Contudo,
dado o contexto do registro entendemos que a melhor traduc¢io para o termo seria
embaixadores.
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(NELSON, 1997, p. 21).

Os acontecimentos seguintes a morte de Godofredo
demandariam diversas outras consideragdes que nao seriam possiveis
de serem explicitadas com pormenores aqui. Contudo, é importante
observar a atuagao do Império Carolingio para tentar solucionar os
futuros problemas advindos das sistematicas incursoes vikings. As
muitas expedi¢des vikings geraram em todas as regioes, tanto a Ocidente
quanto Oriente, diversos exemplos nos quais os vikings subordinaram
regioes ao pagamento de tributos.”? Esta pratica, no entanto, foi também
uma alternativa aos afligidos para se livrarem ou mesmo evitarem a
continuidade dos ataques. Conhecido como Darnegeld, a pratica de pagar
altas quantias aos vikings para que nao molestassem determinada regiao
foi empregada tanto nos reinos anglo-saxdes — com o primeiro registro
datando de 865 (Anglo Saxon-Chronicle, 1961, p. 45) — quanto pelos
francos. Dois casos de destaque ocorreram, o primeiro em 841, com
monastérios do baixo Sena se mobilizando para reunirem os fundos
necessarios para o pagamento, e, em seguida, em 845, quando a quantia
de 7 mil libras foi paga pelo rei Carlos, o Calvo, aos responsaveis pela
incursio em Paris (D’HAENENS, 1997, p. 34; NELSON, 1997, p. 30).

Outra medida de “enfrentamento”, contudo, pode ser destacada.

No que diz respeito ao Império Carolingio, manifestou-se também o #zodus

32 Os Annala Uladh (Anais de Ulster) referenciam que na atual Irlanda ja na metade
do século IX ¢ possivel ver grupos escandinavos que conquistaram regioes
importantes ¢ submeteram distritos préximos. Um exemplo ¢ o ano de 847 (ou
848) que o documento indica a chegada de uma grande frota de “estrangeiros” que
subjugaram outros escandinavos que ja atuavam nas localidades e posteriormente
acometeram o entorno possivelmente com pilhagens sistematicas e, podemos
imaginar, cobranca de tributos. A cronica Povésti vremeninybii létii (Narrativa dos
Anos Passados), cujos registros fazem mengao ao desenvolvimento do que viria
a ser conhecido como Rus, também alude desde a metade do mesmo século até
o século X com povos sendo submetidos a constantes tributacoes e taxacoes. Os
exemplos sdo praticamente infindaveis.
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operandi da expansio franca com a recorrente doagao de terras a lideres
escandinavos. E o caso em 826 da doacdo do condado de Riistringen, na
Frisia, ao chefe danés Harald, e da doacao do rei Lotario em 841 ao mesmo
Harald da regiao de Walcheren e proximidades (Annales Regni Francorum,
1970, p 119; Annales Bertinianni, 1991, p. 51). Evidentemente que, quando
se trata de Império Carolingio, a pratica possui maior notoriedade pela
doacdo em 911 da regidao de Rouen pelo rei Carlos, o Simples, ao chefe
escandinavo Rollo, mas o que os dois casos acima demonstram é que
por vezes o objetivo da realeza nao fora repelir, mas sim assimilar os
praticantes das razias. Isso é perceptivel também na utiliza¢ao de forgas
mercenarias escandinavas pelos francos que, a altura das décadas de
830 e 840, caminhavam cada vez mais para uma guerra civil. A titulo de
exemplo, Lotario foi um dos que se utilizou de mercenarios vikings em
suas forcas militares nas disputas com seus irmaos ap6s o falecimento de
seu pai, Luis, o Piedoso. Pouco apéds a assinatura do Tratado de Verdun
assinado em 843, Pepino II indignava-se ainda por acreditar que o tratado
nao lhe contemplava o que era de direito, e por isso recorreu também as
forcas mercenarias vikings para reforcar seu poderio militar e pleitear
seus interesses (Historias, 2019, p. 47; JAUBERT, 2001, p. 162).

“Do Norte vira um mal que arruinara todos os habitantes da terra”:
o discurso religioso e o impacto das incursdes a vida dos setores

sociais subalternos

Vimos até aqui que a manifestacdo inicial das incursoes vikings

esteve associada a processos mais amplos e que abarcaram grandes
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extensOes geograficas. A manifestacio da globalidade® intrinseca a
atividade viking possui diversas caracteristicas. No entanto, salta aos olhos,
na primeira metade do século IX, a maneira como os contemporaneos

encaravam as sistematicas expedi¢des de pilhagem.

A grande maioria das fontes as quais os historiadores podem
recorrer para ter acesso ao que possivelmente ocorreu durante as razias
vikings foram escritas por homens da Igreja. Especialmente, mas nao
somente, 0s anais proporcionam vislumbres de como esses eclesiasticos
interpretaram a realidade comumente associando-a as determinagdes
divinas. As referéncias a passagem biblica de Jeremias 1:14 que intitula
este topico, foi mobilizada em varios locais da Cristandade, tanto
latina quanto ortodoxa. O monge do mosteiro de Saint-Philibert de
Noirmoutier, Ermentaire, cita a passagem ao descrever os constantes
massacres que diversas cidades francas teriam sofrido, impostos pelas
hostes vikings cada vez maiores (Translationes et miracula S. Philiberti, 1905,
p. 60 apud D’HAENENS, 1997, p. 89). Fécio, patriarca de Constantinopla,
compartilha de visao semelhante quando expde em um sermio a sua
incompreensdao do que motivara a incursao viking a Constantinopla em
860, algo que classificou como um “terrivel raio [que] caiu sobre nds

vindo do extremo Norte” (Photii De Rossorum Incursione homilie 111, 1958,
p. 82).

Baseada nas profecias biblicas a elite eclesiastica de diversas regides
conseguia determinar genericamente de onde vinham os guerreiros que

os molestavam e também realizavam uma espécie de autocritica social.

33 Paratornar claro ao leitor, tomamos a ideia de global no sentido que, de acordo com
Sebastian Conrad: “O que o termo <<global>> sugere ¢, portanto, uma abertura
para prosseguir conexoes e questoes de causalidade além dos compartimentos e
das unidades espaciais convencionais.” (CONRAD, 2019, p. 92).
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Na célebre carta para o rei Ethelred, da Nortambria, apds o recente
ataque a Lindisfarne em 793, Alcuino de York, que aquela altura vivia na
corte carolingia, ressalta a falta de retiddo da sociedade anglo-saxa crista,
em que “adultérios e incesto se espalharam pela terra” da mesma forma
que eram explicitos os casos de “avareza, roubo e julgamentos violentos”
(Letter of Alcuin to Ethelred, King of Northumbria, 1996, p. 900). Tudo fora
considerado motivo para aflorar a furia de Deus que os castigara enviando

0S pagaos.

No mundo franco a histéria nao foi diferente. Simon Coupland
nos indica que as causas dos ataques vikings eram vistas como clara
puni¢ao pelos pecados do reino franco de forma geral e também de
acoes individuais. A falta de retidio comportamental ¢ referenciada no

Sinodo de Meaux e Paris, em 845-46) quando ¢ dito que:

Portanto, porque a obediéncia ndo seguiu os mandamentos
de Deus, como era necessirio, o Senhor enviou “do
Norte”, de onde, segundo o profeta, “romperd o mal”
apostolos dignos de nossos méritos, a saber, os cruéis e
mais selvagens perseguidores do cristianismo, os nérdicos,
que, chegando até Paris, mostraram o que Deus ordenou

(MGH Conilia I11, p. 82 apud COUPLAND, 1991, p. 537).

O mesmo sentimento encontra-se nas palavras do tedlogo
Paschase Radbert em sua Expositio in Lamentaciones Jerenia, afirmando que
a origem “dessas desgracas multiplas tem como causa os pecados do povo,
ainiquidade dos pastores e dos grandes” (Expositio in Lamentaciones Jeremia,
apud I’HAENENS, 1997, p. 90). Ora, se o problema era justamente
a falta de retidao, ndo surpreende que as agdes religiosas fossem vistas
como uma das principais armas contra os agressores. A ja mencionada
doacdo de terras a Harald, em 820, foi seguida pela conversao do mesmo.

Na mesma década de 820 e posteriormente na de 830 seguiram-se
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missoes de conversao aos territorios dos daneses e dos Suione (povo
assentado em territorio que hoje corresponde a Suécia), fazendo jus
ao epiteto de “piedoso” assumido pelo imperador franco. Essas ac¢oes
manifestam de forma clara a visao clerical de que o enfrentamento a
ameacga pagd deveria ser encarado nao sé pelas armas, mas também
pondo em pratica a verdadeira missao de um cristdo, espalhar a palavra
de Deus (COUPLAND, 1991, p. 547; 552; MUSSET, 1982, p. 163).

Embora as missoes de cristianiza¢ao tenham sido importantes
para estreitar o conhecimento entre ambas as sociedades, nio devemos
superestimar seus resultados. A oficializagdo do cristianismo so viria a
se concretizar entre os daneses no século X, por exemplo, enquanto na
atual Suécia a religido s6 atingiria maior influéncia com o decorrer do
século XI. O relato arabe de Ibn Khurradadhbih informa que alguns
dos ar-Rus (possivelmente escandinavos) se identificavam no Califado
Abassida como cristaos, mas muito provavelmente tratava-se de um

estratagema para conseguir ter acesso as zonas de comércio mugulmanas
(JAKOBSSON, 2020, p. 15).

O impacto das incursdes sem duvida alguma ¢ um ponto a ser
mais explorado. Contudo, diferentemente das tradicionais abordagens que
fixam seus olhares para a agao aristocratica ou a consequéncia para esta,
vejamos o que podemos iluminar acerca dos setores sociais subalternos.
Intmeras sao as referéncias sobre incursoes que afetaram monastérios e
igrejas na atual Irlanda, nos reinos anglo-saxoes e também no Império
Franco. Teses foram ja formuladas indicando que os constantes translados
de reliquias de santos e objetos fabricados com metais preciosos que se
encontravam no interior das igrejas. Contudo, o que acontecia quando os

alvos ndo eram as estruturas religiosas?
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Apesar das significativas batalhas travadas com os escandinavos,
a documentagdao de época indica a constante relutancia em combater
por parte da aristocracia. Em carta enderecada ao bispo de Lindisfarne,
Higbald, o ja mencionado Alcuino real¢a que o bispo deve ser firme e
cobrar maior atitude daqueles que detém poder. Nas palavras de Alcuino:
“Peca o retorno de seus clientes que o deixaram por um tempo. Eles
nao careciam de poder com a misericérdia de Deus; mas, ndo sabemos
por que, eles se calaram” (Letzer of Aleuin to Higbald, 1996, p. 902). O ja

mencionado monge Ermentaire também destaca que

todos os habitantes fogem, e raros sao aqueles que ousam
dizer: Fiquem, fiquem, resistam, lutem por seu pais, por
seus filhos, por sua familia. Em seu entorpecimento, em
meio a suas rivalidades reciprocas, eles resgataram a custa
de tributos o que deveriam ter defendido empunhando
armas, ¢ deixaram socobrar o reino dos cristdos
(Translationes et miracula S. Philiberti, 1905, p. 60 apud
D’HAENENS, 1997, p. 89).

Mais incisivamente, relatam-se of translados internos de reliquias
e riquezas que teriam ocorrido em 845, porque “(...) todos os chefes
militares que residiam nesta regiao, levados por um excessivo terrot, se
prepararam para fugir mais do que para resistit” (Translatio s. Germani
Parisiensis, 1883, p.71 apud MUSSET, 1982, p. 159). Todos esses registros
culminam na dificuldade de mobilizacao de forgas para protegerem as
regioes atingidas pelos avancos vikings. Nesse sentido, o que presenciamos
sao constantes mobilizaces locais que ocupam a vanguarda no lugar

daqueles que supostamente deveriam realizar os servicos militares.

Quem tinha o papel de repelir as invasdes era a aristocracia,
os bellatores. Porém, quando a ameaga superava os limites do litoral em
dire¢do ao interior do territério era o servico militar prestado pelos

lantweri — basicamente correspondendo a todo aqueles que fossem aptos
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a defender sua comunidade — que possuia capacidade de mobilizacao
mais rapida para o enfrentamento dos invasores (COUPLAND, 2004,
pp. 52-53). Entretanto, a partir da metade do século IX o exército real
passara a ser convocado para confrontar os vikings. Uma vez mais, todos
os aptos a lutarem eram intimados a comparecer e se unir as forgas reais.
Aqueles que nao detivessem as condigdes necessarias poderiam juntar
esforgos para suprir os equipamentos de um homem que os representaria
no exército. Os paupérrimos (pauperi), por sua vez, se detivessem
propriedade equivalente a uma libra estariam em condig¢bes de contribuir
com a taxa de financiamento das campanhas, o hostilitium. Ao invés de
servirem ao exército real, portanto, aqueles em condi¢ées economicas
mais debilitadas pagavam a referida taxa para contribuir com os gastos
das campanhas. Mas segundo Coupland, a taxa¢do no inicio do século
IX era originalmente paga em gado e carrogas, com pouco lugar para
davidas de que sua funcio estava ligada ao suprimento das necessidades
do exército (COUPLAND, 2004, pp. 54-55).

Ora, se as incursOes ganharam maior sistematicidade a partir da
primeira metade do nono século, seria razoavel supor que as condigdes dos
camponeses se tornassem ainda mais dificeis pelo aumento das exagoes.
Conforme as mobilizacdes das forcas do reino fossem se tornando
constantes, os setores subalternos da sociedade eram submetidos a2 uma
dupla pressdo: a de resistir tanto as hostes invasoras quanto as condi¢oes

impostas pelos dominantes afetando diretamente sua subsisténcia.

Aprofundemos mais na resisténcia aos vikings. Os constantes
relatos que dao base a critica feita a uma aristocracia hesitante em enfrentar
os agressores fez com que por vezes as mobilizagdes de resisténcia
fossem organizadas pela popula¢io local. Nao ¢ incomum encontrarmos,

ao se aproximar da metade da nona centuria, registros que documentam
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a disposicao de forgas camponesas convencidas de que, dada a auséncia
aristocrata, estava em suas proprias maos resistir a ameaga viking. Um
dos casos de maior destaque a que podemos nos referir diz respeito a

incursio de 859 em que, segundo os Annales Bertinianni,

pessoas comuns que viviam entre o Sena e o Loire
formaram uma associa¢ao juramentada entre si e lutaram
bravamente contra os daneses no Sena. Mas porque sua
associacao foi feita sem a devida consideracao, eles foram
facilmente mortos por nossos mais poderosos (Annales
Bertinianni, 1991, p. 89).

Nesse caso especifico outra questdo ainda ganha énfase. Quando
os reforcos francos (leia-se, aristocratas com seus séquitos) chegam ao
campo de batalha, sua preocupagao nao reside em rechagar o inimigo
externo, mas sim o possivel inimigo interno! Dito de outra forma, a
preocupagao das categorias dominantes estava muito mais voltada para
a ameaga a base reprodutora do sistema no qual a sociedade franca
estava inserida. (JAUBERT, 2001, p. 162; NELSON, 1997, p. 43) Nao
a toa D’Haenens ja afirmara que “S6 ha resisténcia a uma agressao se
o agredido se sente tocado, ameacado naquilo que lhe parece vital”
(D’HAENENS, 1997, p. 62).

Observar se o0 mesmo quadro se verifica no Oriente do globo
¢ complexo pela falta de registros, sendo que a arqueologia ainda nao
avangou o suficiente para iluminar esse tipo de questao. O que se sabe
no Ocidente ¢ que entre os anglo-saxdes a situagao era semelhante.
As batalhas eram travadas por milicias camponesas organizadas
autonomamente pela auséncia de atitude da aristocracia face as ameagas

escandinavas (GRAHAM-CAMPBELL, 20006, p. 127).

Em relacado aos conflitos internos envolvendo a dinastia
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carolingia, ¢ destaque ja entre os historiadores que as incursoes vikings
acentuaram o processo de fragmentacio do poder régio, impulsionando
muitos aristocratas a se libertarem da sua esfera de influéncia do poder
régio. A falta de articulagao da realeza em defender seu territério —
apesar das tentativas iniciais de protecdao do litoral norte por parte de
Carlos Magno e, posteriormente, de Luis, o Piedoso — for¢aram muitos
magnatas a se protegerem por conta propria dos ataques. Essa garantia
de protegao é o que pode ter atraido muitos dos camponeses e escravos
fugidos a recorrerem a esses senhores em busca de maior seguranca. Em
suma, podemos afirmar que as sistematicas invasdes proporcionaram
o aceleramento e intensificacio do processo de subordinagio do
campesinato a elite franca (BERNARDO, 1997, pp. 85; 101; JAUBERT,
2001, p. 162).

Almejando concluir os exemplos, vejamos como as incursoes
podem ter afetado a vida dos setores sociais subalternos numa relagao
direta viking/camponés. Se observarmos as a¢des vikings a partir da
segunda metade do século IX, veremos que os registros documentais
indicam constantemente a presenga escandinava nas regides mercantis,
especialmente na Frisia. Inclusive temos registros arqueologicos que
comprovam que, por exemplo, em um sitio na cidade de Zutphen (atual
Holanda) foram encontradas cerca de 10 cabecas de gado e restos de
membros inferiores dos animais. Pelo fato de Zutphen ser um centro
administrativo franco, ¢ provavel que houvesse uma quantidade
consideravel de gado destinado a satisfagao das necessidades locais. Além
disso, os restos mortais dos animais indicam que as partes faltantes siao
justamente aquelas com maior quantidade de carne e, por isso, teriam sido
levadas pelos vikings para abastecer as provisoes do grupo (WINROTH,
2020, pp. 108-109).
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Ora, ainda que o registro seja de fins do século IX, seria razoavel
considerar que levando em conta os constantes ataques na primeira
metade do século a Frisia os objetivos de saque podem nio ter sido tao
distintos. A riqueza material era de fato o ponto de maior atragao de
uma atividade viking, contudo, a depender do momento era necessario
reabastecer os mantimentos e os pontos de comércio eram ideais para
isso. Nesse sentido, ¢ preciso pensar que além das crises de fome que nao
eram incomuns a época, 0s camponeses por vezes teriam de lidar também

com as incursoes fragilizando ainda mais seus meios de subsisténcia.

Consideragdes Finais

A necessidade de superagao do internalismo metodolégico sobre
o periodo medieval sdo evidentes. Para o Perfodo Viking, em especifico,
trata-se de dar maior amplitude as agoes escandinavas a partir do século
VIII, algo que vém sendo aos poucos explorados pela historiografia
recente.* Vimos ao longo das ultimas linhas que os ataques vikings,
quando compreendidos por uma 6tica global, manifestam uma série de
similitudes até entdo negligenciadas pela historiografia tradicional em

detrimentos das distin¢cdes.

Nao pretendemos escamotear as diferencas e apresentar uma
noc¢ao de unidade ou mesmo de organizagao das incursées, o0 que seria

equivocado. Contudo, é necessario observar que as sistematicas expedigoes

34 Taco referéncia aqui a estudos como os que aplicam o conceito de “didspora
viking”, especialmente JESCH, Judith. The 1iking Diaspora. London and New
York: Routledge, 2015. Destaca-se também a ja referida obra de CARTER, Tara.
Iceland’s Networked Society: Revealing How the Global Affairs of the 1iking Age Created
New Forms of Social Complexity. (The Northern World: North Europe and the Baltic
c. 400-1700 AD: Peoples, Economies and Cultures, V. 69) Leiden and Boston:
Brill, 2015
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de pilhagem viking foram essenciais para o aprimoramento das conexdoes
entre a Escandinavia e muitas outras regides do globo. Tais conexdes
eram ja mantidas desde muito antes do irromper das razias, mas é fato
que estas trouxeram maior integracao entre as sociedades envolvidas
na medida que se efetivavam. Afinal, ndo a toa podemos observar as
constantes miscigenagoes representadas pelo desenvolvimento da
Normandia, Rus, estabelecimentos de realezas na atual Itlanda e mesmo

o Danelaw entre os anglo-saxdes.

Por esse motivo, quando olhamos para as atividades vikings em
solo carolingio ¢é preciso ter em mente que as informagdes disponiveis
sao interpretagdes dos agredidos, e que, portanto, estao enviesadas por
sua concepgao de mundo. A perspectiva do castigo divino é, sem duvidas,
aquele mais presente na esfera de pensamento cristdo, seja ele catélico
romano ou ortodoxo. Sobretudo no Ocidente, a perspectiva manifesta
também os muitos momentos de auséncia de resposta aristocratica,

configurando uma desorganizagao inicial que revelava uma sociedade ja

fraturada por diversos conflitos internos.

A falta de mobilizacdo aristocratica fez com que as categorias
subalternas se encontrassem sem prote¢ao contra as hostes vikings,
forcando-as a se organizarem por conta propria, mesmo com inuimeras
dificuldades materiais para tal. O impacto causado pelas incursoes é por
vezes indicado como propicio a desarticulagao do Império Franco, mas
pouco se considera o que os diversos setores sociais tiveram de enfrentar.
Aumento de impostos, perdas significativas de gado e outros alimentos,
submissao a relacio de dependéncia de um senhor que lhe garantisse
a prote¢dao contra os ataques e mesmo arriscar sua vida confrontando
diretamente os vikings sdo apenas alguns dos desafios que revelam, sem

lugar para davidas, que foram os subalternos aqueles que mais sofreram
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nesse periodo.

Nao ¢ de nossa pretensao afirmar que as incursoes foram
as unicas responsaveis pelos diversos processos que atravessaram a
desarticulagio do Império Carolingio, mas ¢é evidente que acentuaram
as transformacgoes. Da mesma forma, o Periodo Viking ¢ composto de
outros importantes processos historicos, mas sao as atividades vikings
que lhe dao fluidez e mobilidade cada vez maior. Expandir o campo
de visao para a tematica das incursOes vikings possibilita a abertura de
muitas frentes analiticas que viabilizam o melhor entendimento desse
fenémeno histérico, principalmente quando detectamos certos padroes
de funcionamentos. Mas enquanto novas pesquisas que percorram esses
caminhos ndo saem, esperamos que as exposicoes feitas aqui sejam uma
breve amostragem ao leitor das potencialidades de aplicagao da Historia

Global nos estudos medievais.
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—5—

CONSIDERACOES SOBRE REPRESENTACOES
FANTASTICAS EM TIMPANOS E CAPITEIS
ROMANICOS

Paula Ferreira Vermeersch?®

m elemento da decoracdo das igrejas do estilo romanico

sempre despertou a curiosidade e atencao dos historiadores
que se debrugaram sobre esses belos monumentos: os capitéis historiados
das colunas. Os sentidos das figuras fantasticas dos capitéis romanicos
sao multiplos; ornamentos, alegorias, figuras de uma narrativa: cada
iconografia remete um sentido a esses seres ancestrais, que passaram das
palavras dos antigos as imagens dos manuscritos, para enfim tornarem-se

pedra.

Na sua pioneira e fundamental obra, Emile Male demonstrou que
os programas iconograficos da Arte Crista ocidental surgiram dentro da

construcdo de um sistema organizado de referéncias aos textos sagrados,

35 Professora de Histéria da Arte e da Arquitetura, FCT-Unesp. O presente artigo
foi apresentado como trabalho final numa disciplina sobre Arte Medieval, no meu
doutoramento em Teoria e Historia Literaria, no IEL-Unicamp, em 2003, sendo
avaliado pelo saudoso prof. Dr. Luiz Carlos da Silva Dantas. Depois, em 2004, foi
publicado numa pagina dos alunos de graduacio e pdés do IEL, extinta depois de
alguns anos. Esta segunda versio conta com imagens e revisao bibliografica, bem
como algumas partes inéditas. Dedico a atual publicacio a meméria do professor
Dantas, que nos deixou em 2008.
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numa aritmética de elementos plasticos que sao unidos a fim de formar
frases ou cristalizados de forma a simbolizar ideias. O ressurgimento da
escultura monumental, no Midi francés, a partir do século XI, esteve
ligada ao que Male denomina o “triunfo da arte oriental”, e ao surgimento
dos Apocalipses e outros manuscritos (bestiarios, biblias, compilagdes de
textos de viagem) ilustrados (MALE, 1922, p.3).

Surge, em algumas regides do que mais tarde serdo a Espanha e a
Franca, a ideia de que a decoragao dos templos se organiza em torno de
esquemas decorativos que possuem significados narrativos e simbdlicos.
Nessas duas utilizagdes, é importante a presenga de animais e outros
seres fantasticos (sereias, dragoes, ledes, monstros em geral). Qual seriam
os significados dessas figuras, litdrgicos e artisticos? As pequenas sereias,
bestas e animais dos capitéis romanicos fascinam por serem enigmas, €
por terem, segundo a observagao de Henri Focillon, um instinto de vida

tao forte e premente que supera a propria vida (FOCILLON, 1982, p.51).

Alguns temas biblicos ndo dispensam seres fantasticos ou animais
exoticos: a besta do Apocalipse, Daniel na cova dos ledes, o Leviata,
Jonas saindo da baleia, o Leviatad, o Behemoth, a tentacao de Adio e
Eva; a hagiografia também, como no caso do combate de Sio Miguel e
o dragio, as tentacOes dos santos eremitas. Male busca, tanto nos textos
sagrados quanto em seus comentarios, as fontes para o estabelecimento
da forma. Os monstros e outros seres dos capitéis seriam elementos
decorativos, marginalia para a narragdo ou simbolizagio de partes da
doutrina ou da histéria sagrada, e indicam as relagdes da arte romanica

com as manifestacdes estéticas orientais.

Rudolf Wittkower demonstra que as fontes literarias para a criagao

do bestiario medieval remontam a Antiguidade helenistica. O autor
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esclarece o percurso das figuras monstruosas através da arte ocidental a
partir dos textos gregos e helenisticos que versam sobre a geografia do
mundo e as descri¢cGes das terras maravilhosas do Oriente, e sobre as
conquistas de Alexandre na India (WITTKOWER, 1987, p.20). Her6doto
deixou algumas impressoes sobre o modo de vida indiano; pouco tempo
depois, no inicio do quarto século antes de Cristo, Ctesias de Knidos,
médico grego da corte de Ataxerxes Mnémon da Pérsia, escreve um
tratado versando somente sobre a India, reunindo varias ideias e lendas
do mundo grego e persa, descrevendo monstros como os cinocéfalos,
homens com cabega de cachorro que sé latem, os scidpodes, pessoas
com enormes pés e que se movem em alta velocidade, ou seres sem
cabeca cujo rosto se encontra no peito, € animais cOMo 0s unNicoOrnios,
os grifos, e os manticoras, com cabe¢a humana, corpo de ledo e cauda

de escorpido.

Porém, o mais importante tratado antigo sobre a India foi produzido
por Megastenes, que em aproximadamente 301 a. C foi mandado como
embaixador do império macedonico a corte de Chandragupta, poderoso
reino as margens do Ganges. Fragmentos do livro de Megastenes
sobreviveram nas obras de Plinio, Diodoro Siculus, Estrabio, entre
outros, e sao a fonte das descri¢oes das racas fabulosas de divindades e
animais encontradas no Oriente e nas partes desconhecidas do planeta,

assim como partes do livro de Ctesias.

Tanto no caso de Ctesias quanto no de Megastenes, assinala
Wittkower, as idéias sobre o fabuloso na India unem as préprias
representacOes fantasticas que o pensamento helenistico possufa, como
no caso das sereias, ciclopes, dragdes, com a mitologia e a arte indianas.
AgitacOes e guerras dinasticas fizeram com que os reinos indianos, a

partir de 200 a .C, perdessem contato com os ocidentais, e o relato de
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Megastenes permaneceu, por mais de mil e quinhentos anos, como a

unica fonte disponivel.

Wittkower chama a aten¢do para o fato que, para além dessa
mescla cultural, os monstros de Ctesias e Megastenes indicam outros
dois problemas: existem indicios que alguns animais como o rinoceronte
eram identificados com outros nomes, e, antes de tudo, no caso de
Megastenes, o autor respeitava convengoes literarias indianas igualmente,

por ele fornecidas pelos bramanes.

O pensamento antigo, porém, nos dois séculos seguintes, sofre
uma guinada, que Wittkower denomina “um interlidio iluminista”
(WITTKOWER, 1987, p.48). A Geografia transforma-se numa disciplina
rigorosa, e as descricoes das maravilhas, para Estrabao, apenas supersticoes
antigas e bizarras. Erastotenes, diretor da Biblioteca de Alexandria, mede
com precisdao a circunferéncia da Terra e Ptolomeu descreve o planeta
com rigor e acerto. Porém, quando da decadéncia romana ocidental,
Ptolomeu, Erastétenes e Estrabiao sio completamente esquecidos: o
saber helenistico, aprisionado no Ocidente pelo desconhecimento da

lingua grega, so ressurgira a partir do século XV.

Os artistas e literatos medievais apoiavam-se na Historia Naturalis de
Plinio, contemporaneo romano de Estrabao e que, nio compartilhando
do método matematico para a Geografia, compilara toda a literatura
anterior e retomara o gosto narrativo pelas maravilhas. Os cristios
elegeram Plinio como um de seus autores canonicos, e a existéncia de
monstros em terras distantes apoiou-se também nos relatos biblicos e no
pressuposto teologico da complexidade e infinita sapiéncia da inescrutavel
mente de Deus. Na cultura desenvolvida nos mosteiros, os manusctitos

iluminados tornam-se o mais importante veiculo de transmissio de
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simbolos e alegorias, imagens dos relatos e dos bestiarios.

Se, na Arquitetura Romana, os capitéis eram os elementos que
atestavam a ordem ao qual pertencia o conjunto (ordens doérica, corintia
e jonica, segundo o tratado de Vitravio, do inicio da era crista), na era
romanica, depois do ano mil, serdo um dos fatores de inovacio da
Arte ocidental. Nos capitéis transferem-se as figuras das iluminuras; tal
histéria, porém, nao pode ser reconstruida passo a passo, ja que muitos
manuscritos se perderam. Wittkower traga uma linha entre um possivel
manuscrito da Asia Menor e os cinocéfalos (monstros com corpo de
homem e cabega de cachorro) do timpano do nartex central da Basilica de
Santa Maria Madalena, de Vézelay, figuras 1 e 2; Focillon vé semelhancas
entre alguns capitéis e exemplares da escultura encontrada no Iraque.
Sio hipoteses, que nao possuem documentos, mas que atestam que, para
simbolizar a escatologia biblica, os escultores recorreram ao imaginario

helenistico sobre o Oriente. Wittkower afirma:

A interpretacdo dessa variedade de monstros na Arte crista
por vezes ndo ¢ facil, porque é necessario estabelecer se
o artifice medieval recebeu esse material iconografico ou
de uma tradi¢io geografica-etnolégica ou do Psysiologus e
seus derivados, os Bestiarios. (WITTKOWER, 1987, p.
57, tradugdo livre da autora).

De qualquer maneira, os monstros nos capitéis simbolizam uma
reflexdo sobre o mundo fisico e seus limites diante do mundo espiritual,

e atestam a preocupagao didatica dos programas iconograficos.

Outra fonte de transmissao das imagens maravilhosas foram as
cartas sobre o Oriente ou que supostamente vinham do Oriente, como
no caso da célebre carta do Preste Jodo, a saudagao do suposto imperador
cristio das Indias aos ocidentais, que conheceu uma grande circulacio a

partir do século XII.
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o
Figura 01: Cristo Pantocrator. Timpano central do nartex. c. 1140-150. Basilica de
Santa Maria Madalena, Vezélay. Fotografia: WikiCommons.

- s c {/Z;P" = 37"'”.-'.
Figura 02: Cinocéfalos. Detalhe do pértico do timpano do nértex central da

Basilica de Vezélay (2 esquerda supetior da figura do Cristo Pantocrator). Fotografia:
WikiCommons.
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Para Manuel Joio Ramos, autor de um estudo exaustivo sobre
o tema (RAMOS, 1997), a carta do Preste Jodo seria uma utopia crista
moralizadora da literatura antiga das viagens ao Oriente, e em tempos de
inacessibilidade a Jerusalém, a garantia tranquilizadora da existéncia de
uma cristandade sem fronteiras, depois de séculos de agitacbes e guerras.
Na carta do Preste Joao, estao descritas algumas maravilhas que serdo
retomadas por Marco Polo, Mandeville e Jean D’Aulliy, e que, como
aponta Ramos, sio novas significagdes para as ideias helenisticas sobre

o Leste, que orientardo a mente dos navegadores dos séculos vindouros.

As igrejas ligadas a Abadia de Cluny, na regiao da Borgonha, sao
ricas em bestiarios, nos timpanos e capitéis. Na Igreja de Sao Pedro,
em Chauvigny, os capitéis representando bestas sdo tradicionalmente
interpretados como figuragdes da Babilonia, figura 3. Os tempos
romanicos sao ligados aos textos escatolégicos da Biblia: a visio de
Sio Joao, no Apocalipse, é a base para a elaboragao dos programas dos
timpanos (o Cristo Pantocrator, os anciaos, os animais representando
os evangelistas, anjos e demonios, condenados e bem-aventurados

formando os conjuntos).

O Apocalipse teria sido escrito por Sao Jodo em sua prisao na ilha
grega de Patmos, em torno de 95 d. C, e uma das caracteristicas mais
marcantes do texto é o conhecimento extremo dos demais livros sagrados
e mesmo de fontes extrabiblicas. A experiéncia literaria do Apocalipse
remonta, entre outras, a do profeta Ezequiel, exilado na Babilonia, que

deixou um testemunho de sua visao mistica.

O Livro de Ezequiel inicia-se com a descri¢ao do trono de Javé,
rodeado por quatro seres de forma humana, com quatro cabegas e quatro

asas cada, e faces de ledo, aguia e touro, que avangam em meio a chamas
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como relampagos® (Ezequiel, cap.1, versiculos 4/14). A interpretagio
crista fez desses anjos-feras prefiguragoes dos evangelistas e do final
dos tempos, quando Jesus sera o juiz da humanidade; muitas vezes, os

monstros representam a divindade, como no caso do unicérnio, simbolo,

em alguns casos, do Espirito Santo, e do grifo, de Jesus Cristo-e da ordem

papal.

Figura 03: Capitel historiado.
Primeira metade do século XII.
Igteja de Sao Pedro, Chauvigny.
Fotografia: WikiCommons.

36 A passagem ¢ famosa e foi denominada, ao longo dos séculos, “Visio do carro
de Tahweh”: “Eu olhei: havia um vento tempestuoso que soprava do Norte, uma
grande nuvem e um fogo chamejante; em torno, de uma grande claridade e no centro
algo que parecia electro, no meio do fogo. No centro, algo com forma semelhante
a quatro seres vivos, mas cuja aparéncia fazia lembrar uma forma humana”. Nos
versiculos que se seguem, o profeta descreve esses seres como alados, um com
forma humana, outro, um touro, um ledo e uma aguia. O Tetramorfos, ou seja,
os quatro seres do Carro de Deus, serdo associados aos Quatro Evangelistas- o
anjo, Mateus, o touro, Lucas, a aguia, Jodo, e o ledo, Marcos, e estardo presentes em
muitas das representacdes nos porticos das igrejas ocidentais depois do ano mil.
Livro de Ezequiel. In: Biblia de Jerusalém. Sio Paulo: Paulus, 2015, p. 1483.

37 Jorge Luis Borges, em seu bestiario, escrito em colabora¢io com Margarita
Guerrero, aponta as incongruéncias do simbolismo: tanto o grifo quanto o
unicornio podem representar Jesus e o Espirito Santo, mas também o diabo e o mal.
Em alguns casos, Borges sugere que as palavras dos textos antigos, ao descrever
as maravilhas, podiam ter mais de um significado, o que abria espago para varias
interpretacoes, e cita mais uma vez o caso de Dante Alighieri, que, no Inferno,
encontra o Minotauro, representado por ele como tendo cabe¢a de homem e corpo
de touro, por conta de um verso de Ovidio que o descreve como “homem metade
touro e touro metade homem?”. Ja no Purgatério, é um grifo o animal condutor do
carro de Beatriz. As ambiguidades das palavras passariam a ser a ambiguidade das
formas plasticas; BORGES, Jorge Luis, ¢ GUERRERO, Margarita. O Livro dos
Seres Imaginarios. Sio Paulo: Globo, 1996, verbetes “O Grifo”, “O Minotauro”,
“O Unicornio”, “A Sereia”, “O Manticora”.
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Se Wittkower trata do problema das fontes literarias, Focillon
investiga, em seu estudo aprofundado sobre as formas na escultura
romanica, as origens orientais dos metade homens, metade animais, das
bestas simbdlicas e dos demodnios de todo tipo. O contato da cultura
grega com a indiana, no império de Alexandre, faz surgir na escultura
elementos intercambiaveis, principalmente na figuracio dos elementos
decorativos ou narrativos que representam a mediagao entre o mundo

divino, humano e animal.

Diferentemente dos autores do século XIX, que viam nos monstros
e nas cenas eroticas provas da “degeneracao” das popula¢des da Europa
Ocidental quando das invasoes barbaras, do irracionalismo da Idade
Média, incapaz de levar adiante o pensamento antigo, Focillon afirma
que esses monstrinhos sdo, em grande parte, provas da erudi¢ao e do
refinamento intelectual dos artesaos da pedra e da continuidade de certas

tradicdes artisticas e literarias.

Os ateliés de escultura, na era helenistica, eram némades, atesta
Focillon, e receberam varias correntes de influéncia; a indiana foi a mais
decisiva, e por outro lado o desejo enciclopedista dos autores da era
imperial foi seguido também pelos artistas. Tais aspectos foram herdados
na era crista, e potencializados pelos artistas romanicos. A colegao de
imagens escolhidas traz alguns exemplos da importancia dos bestiarios

nos capitéis de algumas igrejas francesas.

Em Genouill¢, na igreja de Notre-Dame, dragoes, grifos e ledes
adornam os capitéis, bipartidos, com uma face sendo dividida por dois
corpos. Focillon aponta que uma caracteristica marcante da escultura
romanica é a geometrizacdo das formas: esses animais dividem o

espaco como uma bissetriz, dando volume e relevo e a impressao de
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tridimensionalidade (FOCILLON,1982, p.51).

Seres fantasticos como motivos ornamentais podem ser observados
como no exemplo borgonhés da Igreja de Santa Maria Madalena, em
Neuilly-en-Donjon: a cena da Adoragao dos Magos é “sustentada’ por
um boi e um ledo (fig.4); bem como o trono de Javé, na visao do Livro
de Ezequiel, esta adornado pelos anjos-feras. Os monstros muitas vezes
estao engatados nas folhagens e motivos geométricos que marcam o
ritmo das decoragoes; nesses casos, pode-se aventar a possibilidade de

serem simbolos heraldicos, da paréquia ou abadia em questao.

Figura 04: Cena da Adoracdo dos Magos. século XII. Timpano do pértico da Igtreja
de Santa Maria Madalena, Neuilly-en-Donjon. Fotografia: WikiCommons.

Um tema comum é o combate de figuras humanas com monstros:
o pequeno Sio Miguel guerreiro de Montceaux-I’Etoile enfrenta um
dragio paramentado com uma malha e capacete, como os soldados
da Tapecaria de Bayeux, do século anterior (também ornamentada

com animais fantasticos), figura 5. O embate do anjo-soldado com o

106



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

dragio representaria, segundo a interpretacdo tradicional, a vitéria da
espiritualidade batendo os instintos, a pureza enfrentando e vencendo o

pecado.

Figura 05: Sao Miguel e o demonio. ¢.1120. Pértico da Igreja de Sao Pedro e Sao
Paulo, Montceaux-I’Etoile. Fotografia: WikiCommons.

Outro motivo iconografico que aparece em muitos capitéis, e se
repetira até o século XVI, ¢ o da sereia. A igreja borgonhesa de Nossa
Senhora da Natividade, de Bois-Sainte-Marie, construida entre 1050 e
1100, encanta com uma pequenina sereia num dos capitéis da sua nave,
figura 0; a sereia ¢ um dos temas iconograficos mais fascinantes da arte
escultérica medieval, porque remete diretamente ao imaginario antigo.
Como atesta Wittkower, as sereias gregas eram passaros com rostos de

mulher; a sereia aquatica, metade mulher metade peixe, porém, tornou-
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se um emblema recorrente, simbolizando muitas vezes a alma, metade
no mundo terreno, metade no mundo espiritual, ou o mal, em sua
ambiguidade e cinismo. Em alguns casos, as sereias ligam-se a outro
imaginario, igualmente muito presente na arte romanica: o erdtico.
Abrindo suas caudas ao meio e exibindo seu sexo, as sereias ligam-se a
outros motivos priapicos ou poses escatologicas, sendo remanescentes
dos programas romanos para a decoragao de prédios publicos como as

termas.

Figura 06: Capitel com sereia. Nave central, Igreja de Santa Maria da Natividade,
Bois-Sainte Marie. séc. XI-XIIL. Fotografia: Edouard Bostjin (1922-1986), Ministére de
la Culture (France), Médiatheque de P'architecture et du patrimoine, diffusion RMN-
GP, disponivel em https://www.pop.culture.gouv.fr/.
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Impressionante é lembrar que esses capitéis decorados com
monstros eram, muitas vezes, originalmente policromaticos. Como no
caso dos manuscritos iluminados dos Apocalipses, os capitéis eram
fartamente coloridos, destacando as figuras e os temas das pedras, e
os templos ainda possuiam estampadas tapecarias. Na Igreja de Santa
Radegunda, em Poitiers, os capitéis ainda conservam parte da policromia,
e as cores fazem paralelo as utilizadas nos Apocalipses e bestiarios, figura
7: fortes, marcando personagens e motivos ornamentais. Os monstros
nos capitéis fazem parte dos programas escatoldgicos, demarcando as
possibilidades do homem frente ao desconhecido, tanto terreno quanto

mistico.

Figura 07: Animais fantasticos. Capitel historiado, séc. XII. Igteja de Santa

Radegunda, Poitiers. Fotografia: WikiCommons.
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— 6 —

OS REINADOS DE HILDERICO E GELIMERO
ATRAVES DA ICONOGRAFIA VANDALA NO
NORTE DA AFRICA (SECULO VI)

Geraldo Rosolen Junior®

m sua maioria, as fontes historicas dos séculos V e VI sobre

os vandalos que sobreviveram até nossos dias exaltam
caracteristicas associadas a civilidade romana-catdlica, em detrimento de
uma suposta barbarie-herética, que exalta padroes de comportamentos a
partir de uma visao de mundo romana. No entanto, a iconografia vandala,
encontrada nos mosaicos ¢ nas moedas, nos permite acessar algumas
das poucas autorrepresentagoes dos reis e aristocratas vandalos. Assim,
nesse capitulo, iremos analisar as representaces encontradas em algumas
dessas fontes iconograficas, em um periodo no qual essas dicotomias
identitarias tém maior impacto, isto ¢é, na transicio do Reinado de
Hilderico (523-530) para o Reinado de Gelimero (530-534), onde ambos
os reis buscam se associar a sua ancestralidade para reivindicar seu poder

politico e social, acarretando uma crise dinastica.

38 Mestrando em Histéria pela Universidade Federal de Sio Paulo. Bolsista CAPES.
Pesquisador vinculado ao Laboratério de Estudos Medievais (LEME/UNIFESP)
e também associado ao Laboratério de Estudos Mediterranicos e Bizantinos
(LZEMEB). Otientado pelo Prof. Dr. Fabiano Fernandes. Email: grosolen.junior(@
hotmail.com
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A ancestralidade e iconografia no reinado de Hilderico

A fim de compreendermos o que teria sido essa crise dinastica,
estabelecida entre o Reinado de Hilderico e de Gelimero, ¢ preciso
regressar até o Reinado de Genserico em 442. Pouco apds a tomada
de Cartago em 439 e a tentativa de reunir os exércitos dos Impérios
Romanos do Ocidente e do Oriente fracassarem em 441, Valentiniano
IIT (imperador no Ocidente) havia ficado sem quaisquer expectativas de
recuperar a cidade de Cartago e as provincias da Africa Proconsular e
Bizacena. Dessa forma, ele havia proposto um tratado de paz em 442
com Genserico, o rei dos vandalos. (HEATHER, 2008; STEINACHER,
2016; HUGHES, 2017).

Os termos do acordo reconheciam as conquistas do Reino Vandalo
e sua independéncia do poder romano. No entanto, exigia a devolug¢ao de
partes da Numidia e as Mauretanias para o Império, conforme podemos
observar em Victor de Vita: “ele [Genserico| permitiu que Valentiniano
que na época era o imperador, ocupasse as provincias que agora estio
destruidas®” (VICTORIS VITENSIS, 1879, p.4, tradugao nossa). A fim
de garantir o suprimento de graos e a pacificacao, o imperador havia
proposto que Hunerico, filho de Genserico, permanecesse em Ravena
como refém. O rei vandalo entdo, exigiu um noivado entre Hunerico e
Eudbcia, filha de Valentiano III para garantir a protecao e seguranca de
seu filho.

Tan Hughes considerou que: “o noivado poderia ter sido proposto

como uma alternativa para fornecer um refém, e também como um

39 “Valentiniano adbuc imperatore reliquas licet iam exterminatas provincias defendente”

(VICTORIS VITENSIS, 1879, p. 4).
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contrapeso para Hunerico ao se tornar refém*” (HUGHES, 2017, p.164,

tradu¢ao nossa). De qualquer modo, o noivado colocava o principe

vandalo sob a prote¢ao imperial, e também garantia uma associagao direta

entre o Reino Vandalo e o Império do Oriente. Como podemos observar

na figura abaixo (STEINACHER, 2016; HUGHES, 2017; SALZMAN,

2017).

Figura 1 — Genealogia do Reino Vindalo e associagdes dindsticas com os

ostrogodos, visigodos e romanos

@ Teodorico

| | |
‘Geﬂaro T@Gedago ‘ ‘Gunmnundo ‘ ‘Thl‘asanlundo

Teadoricol

(enserico

Valentiniano III

Hilderico
LEGENDAS

O Sexo feminino
QSHD indefinido

D Sexo masculino
Imperadores

? Nome desconhecido Romanos

Rei Visigodo
Rel Ostrogodo

Reis Vandalos

Fonte: Elaborado pelo autor.”!

40  “the betrothal may have been proposed as an alternative to giving a hostage, and so can be seen as
a counter-balance to Huneric becoming a hostage” HUGHES, 2017, p. 164).
41 Utilizamos como recurso-base para a construcdo desse herodograma, as

genealogias apresentadas por STEINACHER, 2016, p. 240; CAMERON, 1978, p.
274; KALDELLIS, 2014, p. 563. Ao lado esquerdo de Hunerico aonde apatece um
corte em diagonal em vermelho, representa a separac¢ao de um conjuge anterior.
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Contudo, é preciso estar atento a algumas informagdes que a
figura 1 nos traz. Como vemos Hunerico havia se casado duas vezes,
e isso nos leva a seguinte questao, antes de 442, possivelmente em 431,
Hunerico havia se casado com a filha do rei visigodo Teodorico I. Cujo
objetivo era obter o apoio contra os romanos, ¢ também para que 0s
exércitos visigodos nao fossem utilizados contra eles. (HUGHES, 2017;
STEINACHER, 2016; MERRILLS, 2010; MERRILS, MILES, 2010).

Andrew Merrills (2010) nos apresenta que na oportunidade de
conseguir um aliado mais forte, Genserico acusou a primeira esposa de
Hunerico de trai¢ao. E por esse motivo teve as orelhas e o nariz mutilados,
sendo posteriormente, enviada para seu pai o rei Teodorico I, fazendo
com que Hunerico ficasse novamente disponivel para o casamento. Tal

como ]ordanes nos apresenta:

Genserico, rei dos vandalos [...] temia que Teodorico,
o rei dos visigodos se vingasse pela injustica contra sua
filha. Ela que era esposa de Hunerico, filho de Genserico,
no comeco estava tio feliz por ter se casado com ele,
mas passado um tempo, como aquele homem era cruel
com seus proprios parentes, por apenas suspeitar que
ela planejava envenend-lo, ele inesperadamente decepou
seu nariz e suas orelhas destruindo sua beleza natural, e
a enviou de volta para seu pai na Gélia*?* (IORDANIS,
1882, p.106, traducdo nossa).

E interessante perceber que assim como Jordanes, Victor de Vita
nos apresenta que a amputacao de membros, bem como a mutilacio de
narizes e orelhas compunha parte do ato processual como uma sentenca,

relativamente comum entre os vandalos nos finais do século V, que

42 “Gygericus, rex Vandalorum, |[...] metnens, ne Theodoridus Vezegotharum rex filiae snae
ulcisceretur ininriam, quae Hunerico Gyzerici filio inncta prins quiden: tanto coningio laetaretur,
sed postea, ut erat ille et in sua pignora truculentus, ob suspicionem tantummodo veneni ab ea
parati, naribus abscisam truncatamque auribus, spolians decore naturali, patri suo ad Gallias
remiserar” (IORDANIS, 1882, p. 106)
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poderia ou nao ser acompanhada de se¢oes de tortura e da morte do

sentenciado:

Mas como posso encontrar formas de falar sobre essa
grande variedade de puni¢des que os proprios vandalos,
por ordem de seu rei, praticavam até contra seu proprio
povor [..] E hoje, ¢ comum observar pessoas nessa
situacdo. Alguns nao tem maos, outros estao sem seus
olhos, e algumas estdo sem seus pés, ¢ hd outros que
além disso, tiveram seus narizes ¢ orelhas amputados®

(VICTORIS VITENSIS, 1879, p. 48, tradugdo nossa).

Dessa forma, conseguimos compreender o porqué de Hunerico,
e nio outro filho de Genserico, ser eleito a0 casamento com a filha do
imperador. Considerando que, Hunerico tinha grande valor simbolico
devido, ndo apenas a sua progenitura, mas também por sua associaciao
com os visigodos, a escolha de Valentiniano III parece ter sido assertiva,
ja que rompe com a alianga entre esses dois reinos, ao custo de forgar os
vandalos a obterem um aliado mais forte. Isto é claro, se considerarmos

que a escolha do refém, nio havia sido imposta por Genserico.

Jordanes (1882, p.106-107) apresenta que a mutilacao da princesa
visigotica por Hunerico, teria motivado a alianga dos visigodos com os
romanos contra hunos e vandalos. Conflitos estes, que teriam acarretado
a Batalha dos Campos Catalinicos em 451. No entanto, sabemos que
nao houve nenhum rompimento de paz entre vandalos e romanos de 442

até a morte de Valentiniano III em 455.

Deste modo, acreditamos que tal como Andrew Merrills e Ian

Hughes sugerem, que a narrativa de Jordanes esta fora do contexto

43 “Sed quis congruo sermone possit exsequi ant coacervare diversitates poenarum, quas ex iussiu
regis sui etiam ipsi Wandali in suos homines exercuerunt?|...] Quae res hodieque posita in
promptu demonstrat. Alios sine manibus, alios sine oculis, alios absque pedibus, alios truncos
naribus anribusque intendas” (VICTORIS VITENSIS, 1879, p.48).
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historico correto, mas fazendo referéncia a eventos reais. O tradutor de
Jordanes, José Marfa Sanchez Martin (2018) em nota de rodapé também
comenta sobre a estratégia de Genserico e percebe o equivoco apresentado
pela fonte (MARTIN, 2018, p.235; MERRILLS, 2010; HUGHES, 2017).

Logo, é preciso considerar que Hilderico era filho de Hunerico (filho
de Genserico) com Euddcia (filha de Valentiniano III), o que impunha
a aristocracia vandala uma associagao a dinastia Teodosiana, atribuida
através da ancestralidade de Valentiniano II1. E que também teria sido o
principal fator para a proximidade de Hilderico com os imperadores no
Oriente, colaborando para estabilizar suas relagoes diplomaticas com o

Império Romano.

Entretanto, é possivel observar que algumas politicas conduzidas
por Hilderico parecem nao ter agradado a aristocracia vandala, ja
que demonstrava maior alinhamento com as vontades imperiais, em

detrimento da autoafirmacao vandala.

Roger Collins (2008) ainda destaca que o Reinado de Hilderico
havia encerrado a diplomacia dos vandalos com os ostrogodos, que havia
sido bastante explorada por seu antecessor Thrasamundo, que inclusive

havia se casado com a filha de Teodomiro.

A partir das contribui¢des de Collins (2008) observamos que
durante o Reinado de Thrasamundo a aproxima¢ao dos vandalos com
os ostrogodos era uma forma de se distanciarem das influéncias e do
poder politico romano. Entretanto, a reaproximagao de Hilderico com
os imperadores e também com os simbolismos romanos, ocasionou
conflitos internos entre o rei e seus aristocratas, que nao desejavam
mais estarem associados ao esteredtipo da barbarie (HALSALL, 2007;
COLLINS, 2008; MERRILLS, MILES, 2010).
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Como exemplo, apés suceder o rei Thrasamundo (496-523),
Hilderico encerrou as persegui¢oes aos catdlicos, permitiu que clérigos
exilados pudessem retornar a Africa Vandala e também consentiu que
os catolicos escolhessem seus bispos, “No inicio de seu reinado, ele
[Hilderico] ordenou Bonifacio como bispo para a igreja de Santo Agileu e
restituiu a liberdade para todos os catélicos*” (LATERCVLVS REGVM
VVANDALORVM ET ALANORVM, 1898, p. 459; tradugdo nossa).
Roland Steinacher (2016) ainda nos indica que Hilderico se apresentava
paramentado como um romano nas moedas que levavam sua face.

Conforme observamos na figura 2:

Figura 2 — Moeda de Hilderico com busto romanizado

Fonte: The British Museum, nimero de registro: B.11534.%

Do lado esquerdo, circundando o busco ao centro, consta a seguinte

44 “qui in exordio regni sui Bonifatinm episcopum apnd Carthaginem in ecclesia sancti Agile
ordinari praecepit et omnibus catholicis libertatem restituit” (LATERCVLVS REGVM
VVANDALORVM ET ALANORVM, 1898, p. 459).

45 Acesso em 27/11/2020, disponivel em: https://www.britishmuseum.org/
collection /object/C_B-11534
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inscri¢ao: D/OMINE] N/OSTER] HIL.DIRIX REX. A imagem do lado
direito, que seria o reverso da moeda, nos apresenta a personificagao
de Cartago segurando espigas nas maos, dando destaque para a capital,
e também para a principal atividade produtiva e mercadora da regido.
Por sua vez, essa figura é contornada pela inscrigao: FEILLX KART/HA/
G/O).

No entanto, Steinacher (2016) chama a atengdo para o busto
de Hilderico ao centro (lado esquerdo), que sugere utilizar uma
representatividade de sua heranca imperial, paramentado como um

imperador romano ou aristocrata da alta cupula imperial do periodo.

Em suas moedas de prata, o rei usa uma coroa de louros,
uma courac¢a, um paludamento, composto por um manto
de seda roxa e um brocado. Essas vestimentas eram
exclusivas aos militares romanos do alto escalao e aos
imperadores* (STEINACHER, 2016, p. 288, traducio
nossa).

Juliana Fiorot (2019) apresenta que as moedas eram um recurso
politico que visava a legitimacao dos Reinos Barbaros perante a
sociedade romana, portanto, sua circulacao foi usada como um recurso
propagandistico que demonstravam as intencOes régias, através da

autorrepresentacao desses reis em seus sistemas monetarios.

Deste modo, consideramos que a legenda ‘Cartago Feliz’ (FELLX
KART/HA]G/O]) gravada no reverso das moedas de Hilderico era
uma referéncia da auséncia das perseguicoes e do retorno dos clérigos

exilados, que foi permitido em seu reinado.

46 Auf seinen Silbermiinzen trigt der Konig einen Lorbeerkranz, einen Brustharnisch und das
Paludamentum, einen Mantel ans purpurfarbener Seide und Brokat. Solche Mdntel waren
hochrangigen romischen Militirs und den Kaisern vorbebalten” (STEINACHER, 2016, p.
288).
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De acordo com os autores Guido M. Berndt e Roland Steinacher
(2008), os vandalos so iniciaram a produgao de moedas com o busto e

nome de seus reis a partir do Reinado de Gunthamundo (484-496).

Por outro lado, a pesquisadora Cécile Morrisson (1987; 2004)
destaca que os vandalos nunca produziram moedas de ouro (so/idus). Pois,
haviam respeitado o monopélio dessa producao em Constantinopla,
possivelmente como recurso diplomatico, para garantir ao Reino Vandalo
o monopolio comercial do Mediterraneo. Conforme Berndt e Steinacher

nos apresentarn:

o estudo de uma amostra de ceramicas da segunda
metade do século V na cidade de Roma, mostra que até
90% das lougas finas foram produzidas no Norte da
Africa. M. Mackensen até postulou um monopdlio do
Mediterraneo da producido de ceramica de alta qualidade
do Norte da Africa no perfodo do vandalo”” (BERNDT,
STEINACHER, 2008, p. 259, traducio nossa).

Desse modo, as atividades comerciais também levantam outras
questoes, tais como a hipotese de que a centralizagao da produgao do solidus
em Constantinopla garantiria a qualidade, padronizacao e autenticidade
das moedas de ouro, tio importantes ao comércio mediterranico. Logo,
nao havia motivos para competir com o Império Romano do Oriente até
o inicio do Reinado de Gelimero (530-533) (MORRISSON, 1987; 2004;
GRIERSON, BLACKBURN, 2006; BERNDT, STEINACHER, 2008).

Produzindo moedas de prata (siligna e denarius®) e cobre (nummmns)

47 “the study of a sample of ceramics from the second half of the fifth century in the city of Rome,
shows that up to 90% of the fine tableware bad been produced in North Africa. M. Mackensen
even postulated a Mediterranean monopoly of North African high-quality ceramic production in
the Vandal period” ( BERNDT, STEINACHER, 2008, p. 259).

48 Berndt e Steinacher (2008) afirmam que 1 siligna equivalia ao valor de 50 denarius.
A diferenca, portanto, equivale a maior quantidade de prata na producao da silzigua.
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de alta circulagao, elas se tornaram o principal recurso propagandistico
do Reino Vandalo, que ndo apenas reafirmava a legitimagao de um
reino autonomo, como também eram uma demonstragdo de poder
e riqueza perante outros reis e imperadores, que alcancou nao apenas
toda a extensio do Mediterraneo, mas também, mantinham contatos
intermitentes com regioes costeiras no Atlantico e atual Gra-Bretanha
(REYNOLDS, 2016; RUMMEL, 2010; 20106).

Gelimero e a representagdo da cavalaria vandala

E interessante percebermos que as moedas produzidas durante o
Reinado de Gelimero, diferem bastante daquelas produzidas por Hilderico.
Como vemos na figura abaixo, ao lado esquerdo, o busto romanizado de
Hilderico, foi substituido pela representagao de um guerreiro vandalo
que ostenta uma coroa, empunha uma lan¢a em sua mao esquerda, e
que também possui uma espada embainhada em sua cintura. No anverso
dessa moeda, também consta a inscricao: KARTHAGO, que circunda a
figura do rei ao centro. Ja no reverso da moeda, visualizamos a cabega
de um cavalo, e uma linha que separa abaixo, o numero XXI, que faz

referéncia ao valor da moeda.

Observamos, portanto, que as moedas de Gelimero faziam alusao
a um ideal de guerreiro forte e pronto para a batalha, com armas em
punho. Nesse ambito, a figura do cavalo nessa moeda também se destaca

pelo seu simbolismo associado a cavalaria vandala.
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Figura 3 - Moeda de cobre de Gelimero

Fonte: The British Museum, ntimero de registro: EH,p703.3.Car®

Embora Morrisson (2004) tenha associado o cavalo no reverso da
moeda, com o passado distante da Cartago punica, como um indicio
da integracido dos vandalos com as comunidades locais. Philip Grierson
e Mark Blackburn (2006) acreditam que a cabe¢a de cavalo fosse um

simbolismo que indicava a gloria alcangada pela guerra.

E por isso, consideramos plausivel que o guerreiro gravado no
anverso, corresponda a uma representacao de Genserico, que glorifica
um passado de grandes vitdrias e a expansao do Reino Vandalo sobre os

territorios romanos.

Ja que, ao contrario de Hilderico que desejava ser reconhecido
como um descendente de imperadores romanos e integrante da dinastia
teodosiana. Gelimero possivelmente reivindicava o reconhecimento da

aristocracia vandala, de que ele pertencia a uma linhagem de Genserico

49 Acesso em 14/02/2021, disponivel em: https://www.britishmuseum.org/
collection/object/C_EH-p703-3-Car
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que ndo havia sido corrompida com pela unido com os romanos. E
consequentemente, demonstrava ser mais apto a governar os vandalos

do que seu primo Hilderico.

E preciso, portanto, relembrar os anos iniciais da presenga vandala

na Africa, conforme nos apresenta Helmut Castritius:

Os casamentos interétnicos dentro das elites (vandalas)
foram fortemente criticados, com referéncia ao exemplo
de J6, que, de acordo com um comentarista an6énimo,
nunca teria pensado em constituir matrimonio com uma
mulher de raga estrangeira™ (CASTRITIUS, 2010, p. 373,
tradugao nossa).

Os casamentos entre aristocratas vandalos e romanos haviam
sido proibidos por Genserico, como recurso para evitar que as classes
senatoriais se infiltrassem na alta cipula do reino e ameagasse sua
hegemonia. Embora ele proprio tenha descumprido essa lei, ao propor o

noivado de seu filho Hunerico a filha de Valentiniano I11.

Assim, consideramos que a memoria de Genserico foi
deliberadamente manipulada por Gelimero para servir aos seus proprios
interesses. Mas, principalmente para legitimar seu reinado como um rei

‘verdadeiramente’ vandalo.

Contudo, o cavalo representado no reverso da moeda, mais do
que um mero simbolismo da gloria pela guerra. Quando associado as
referéncias iconograficas do periodo vandalo na Africa, também pode
nos indicar que, a cavalaria era a principal marca da aristocracia vandala

dos séculos V e VI. Tao bem representadas nos mosaicos de caga,

50 “wurden interethnische Heiraten innerbalb der Fiibrungsschicht scharf kritisiert, unter Verweis
anf das Beispiel Hiobs, der nach dem anonymen Kommentator nie anf den Gedanken gekonmen
wire, mit einer Fran ans fremder Rasse den Ebebund zu schlieBen” (CATRITIUS, 2010, p.
373).
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que inclusive nos apresentam a utilizacdo de cdes e falcoaria para essa
atividade. (FLORI, 2001; BEJAOUTI, 2008).

Figura 4 - Mosaico de cavaleiro vandalo cagando

Fonte: The National Bardo Museuns*

Guy Halsall (2007) afirma que ¢ possivel encontrar diversas
referéncias a utilizagdo de caes por cavaleiros durante suas cagadas, seja
por meio dos escritos ou na cultura material do perfodo. Como explica, a
cagada ¢ o uso de cies, tal como na figura acima, haviam se tornado um

importante recurso para o treinamento militar dos cavaleiros.

Bartosz Kontny (2009) revela que a cultura Prgeworsk (associada aos
vandalos) tinha uso extensivo dos cavalos. Tais usos, sao principalmente
notados nos contextos funerarios, onde o cavaleiro era enterrado com
seus equipamentos de equitagdo, armamentos e em alguns casos, até

mesmo com seus cavalos, tornando-os um indicador de status com

51 Visita virtual, 2° pavimento, sala 20 The minotanr room. Acesso em 08/05/2021,
disponivel em: https://www.google.com/maps/@36.8094874,10.1343556,2a,58.
5y,275.09h,80.06t/data=!3m6!1e113m4!1sX76R5-Jeb6ekbg65kazI8 Al2¢017i13312!
816656
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grande valor simbdlico.

Olga Pisnitchenko (2013) apresenta que devido ao grande processo
migratorio sofrido pelos povos barbaros no século V, os cavalos haviam
ganhado um valor sagrado, que progressivamente se tornou simbolo das

aristocracias desses reinos.

Jean Flori (2001) igualmente nos apresenta que a cavalaria nao
era apenas uma unidade militar de guerreiros montados®, mas sim um
oficio. Cuja principal caracteristica estava centrada na lealdade régia e nas

superiores habilidades de combate.

No entanto, a cavalaria nao era apenas de uma questao técnica, mas
também de uma posigao social que articula género (masculinidade), poder,
riqueza (para manter o cavalo) e status. Atributos estes, que conferiam
o acesso a métodos especificos de combate e até entretenimento (tais
como a caga) acessados apenas por essa elite guerreira (FLORI, 2001,
p. 12). Caracteristicas estas, que também podem ser observadas entre os

vandalos, ainda que de forma bastante embrionaria.

Como exemplo, Bartosz Kontny (2009) cita que a cavalaria
(vandala) Przeworsk tinha como caracteristica o uso da espora do lado
esquerdo da perna do cavaleiro. Igualmente, em seu braco esquerdo

(quando fazia uso) mantinha um escudo e também pela mio esquerda

52 Como exemplo, Flori (2001) nos apresenta que a cavalaria romana nao pode ser
compreendida dentro do conceito de cavalaria, isso porque, a cavalaria romana até
meados do século V eram apenas unidades auxiliares da infantaria romana (esta sim
desempenhou um papel central), dos quais eram principalmente compostas por
mercenarios barbaros, e também porque pertencer a cavalaria ndo era indicador
de status ¢ lealdade para e ao Império: “Este interés por la caballeria, la evolucion del
armamento y los métodos de combate, reflejan igualmente la influencia del <<mmundo exterior>>
sobre el ejército romano. El enfrentamiento de los ejércitos romanos y barbaros havia revelado, de
becho, nna cierta ineficacia del aparato romano tradicional, basado en la infanteria” (FLORI,
2001, p. 19). Kaldellis (2014, p.XIII) afirma que a cavalaria romana no periodo de
Justiniano, equivalia aproximadamente, a 20% de todo exército romano.
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segurava as rédeas para conduzir o cavalo. Na mao direita, por sua vez,

mantinha sua arma.

Deste modo, no momento de um ataque, o cavaleiro pressionava a
espora no cavalo que projetaria seu corpo para o lado esquerdo, livrando
o campo de ataque do cavaleiro, a0 mesmo tempo em que ctria um eixo
de rotacao que transfere o peso do cavalo para a arma que atingira seu

oponente. Como podemos ver no exemplo abaixo.

Figura 5 - Exemplificagao de ataque de cavalaria vandala

8 Susan E. Harris, 2012

Fonte: Susan E. Harris, 2012. Edi¢io do autor™.

53 HARRIS, Susan E.. Anatomy in motion, Lateral movements poster #3 - Shoulder-in. Nossa
edi¢io consistiu no recorte de uma unica figura de um poster maior e remogao das
legendas. Disponivel em: https://bt.pinterest.com/pin/831266043702558917/
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Como vemos na figura acima, ao puxar o cavalo para a esquerda
o cavaleiro tira a atencao de seu cavalo para o choque, evitando que o
mesmo entrasse em panico e disparasse para longe da batalha. E caso
isso acontecesse o cavaleiro nao ficaria vulneravel, ja que permaneceria
em constante posi¢ao de ataque, pois o cavalo fica condicionado a correr
para a esquerda (KONTNY, 2009).

Tal como Flori (2001), Jacques Le Goff também observava que
as taticas de batalha dos cavaleiros barbaros eram muitos superiores as
taticas da infantaria romana. E como demonstra, a for¢ca de um golpe

destes poderia ser descomunal.

A superioridade da cavalaria barbara reforca a qualidade
superior de suas armas. A arma das invasoes ¢ a espada
longa, cortante e pontuda, cuja eficacia € a fonte real dos
exageros literarios da Idade Média: capacetes cortados,
cabegas e corpos partidos em dois, as vezes até o cavalo

(LE GOFF, 2005, p.24).

Interessante ainda compararmos essas informagoes com 0 mosaico,
que sugere a mesma tatica, onde o cavaleiro conduz seu cavalo pela perna
esquerda, sugerido pela auséncia ao fundo, dando a impressao de estar
posicionada no tronco do animal, faz uso de cela* e sua mao direita
livre e avancada a frente de seu corpo, possivelmente representando o

arremesso de uma lanca.

Para Joseph Morsel (2008), a cavalaria havia se tornado o principal
meio de integragao a identidade barbara, e também de ascensdo social

para os guerreiros que aspiravam a nobreza, ja que 0 acesso a cavalaria

Acesso em: 12/03/2021.

54 Em outros mosaicos romanos na Africa anteriores a 429, e que apresentam
cavaleiros ndo encontramos uso de cela, somente a partir da chegada dos povos
vandalos esse item de cavalaria comega a ser representado
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nao era limitado a origem dos individuos, mas as qualidades politicas e

militares.

Consideragoes Finais

Dessa forma, concluimos que a transicio entre o Reinado de
Hilderico (523-530) para o Reinado de Gelimero (530-534) havia sido
marcada por uma importante dicotomia identitaria, da qual Hilderico
desejava se dissociar de sua heranga barbara. Isso porque seu reinado foi
marcado por uma maior proximidade com o centro de poder romano em
Constantinopla, que reafirmaria seu status como um importante membro
e herdeiro da dinastia teodosiana, em decorréncia de sua linhagem
materna. Bem como pelo distanciamento de politicas conduzidas por seus
antecessores, tais como a permissao de culto e liberacio de nomeagdes

para episcopado catdlico em Cartago.

Gelimero, por outro lado, desejava projetar um retorno a
uma tradicdo politico-religiosa e cultural, tidas como tipicamente
vandalas, na tentativa de obter apoio das alas aristocraticas vandalas
mais conservadoras, ao resgatar o padrio de comportamento de seus
antecessores. Assim como desejava expressar em nivel externo a sua

autonomia e independéncia do Império Romano.

No entanto, essa disputa a longo prazo acarretou conflitos com o
Império Romano do Oriente sob o governo de Justiniano, que justificou
suas campanhas na Africa Vandala a partir da usurpa¢ao de Hilderico.
Pois, o destronamento desse rei vandalo havia sido compreendido como

uma séria ameag¢a a0os membros da familia imperial da dinastia teodosiana.
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Acarretando  um  subsequente rompimento das relagdes
diplomaticas e do longo perfodo de paz, desfrutado e mantido por quatro
geragoes de reinantes vandalos, desde 476 até as incursoes de Justiniano

que desejava restabelecer seu dominio na Africa em 533.
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— 7 —

MITO DE MEDEIA E A SUA PRESENCA NA
CIDADE DAS DAMAS DE CHRISTINE DE PIZAN-=

Ana Carolina Corréa Guimaries Neves Alvarenga®

Christine de Pizan (1363-1430) ficou conhecida pelo trabalho
em defesa das mulheres frente aos ataques mis6ginos”
que aconteciam no seu momento histérico. No entanto, nao foi sé isso
que a autora fez. Tendo produzido desde poesia palaciana aos moldes
dos pedidos financiados por Mecenas, Christine passou também pelas

biografias de exaltagao de figuras importantes, como do rei Charles V e
Joana D’Arc.

No entanto, a sua maior produ¢ao e missao foi certamente a série

de tratados de educagio voltados para as mulheres. Diferentemente ao

55 Esse artigo apresenta uma parte do que estamos desenvolvendo em nossa tese
intitulada: “A Educa¢io de Damas e o poder dos Mitos Gregos ¢ Romanos na obra
de Christine de Pizan”, sob a orientacao da Professora Associada Marcia Maria
de Arruda Franco no Programa de Pés-Graduacio em Literatura Portuguesa da
FFLCH/USP.

56 Doutoranda do Programa de Poés-Graduacio em Literatura Portuguesa da
Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas da USP. E-mail: ana.neves@
usp.br

57 Misoginia ¢ o 6dio ou aversao as mulheres e a tudo que ¢ ligado a elas.
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que era recorrente a mulher do século XV, Pizan teve uma educagio
de prestigio, visto que era filha de Thomas de Pizan, secretario do rei
Charles V e astronomo real, tendo por esse motivo partido aos cinco
anos de idade da sua cidade natal na Italia e passado a residir na corte

francesa.

Sendo assim, a jovem Christine pode ter acesso a toda a biblioteca
real, além de ter aprendido linguas como latim e grego, verdadeiro sinal de
uma educacio cldssica e elitista, dificilmente disponivel para as meninas
fora da nobreza e da corte, fadadas apenas aos aprenderes domésticos, a

preparacao ao casamento e subordina¢ao ao sexo masculino.

Embora esteja nesse contexto aulico, ainda assim, Christine
casou-se nova, aos dezessete anos, com Etienne de Castel, cumprindo
o desejo de seus pais, mas por quem se apaixonara e com ele tivera trés
filhos. A vida, porém, nao seria tdo amistosa com a autora. Em 1389
a reviravolta inicia-se com o falecimento de seu marido, logo apds o

falecimento de seu pai e do Rei Charles V.

Devido ao novo contexto, Christine viu-se obrigada a pensar em
meios para sustentar a si e a sua familia, desse modo, passa, a compor
primeiramente poesias aos moldes palacianos de entretenimento e

educacio, que lhe renderam uma importancia.

Seus escritos eram o contrario do que costumava acontecer nesse
tipo de poesia, que se voltava para o entretenimento da corte como
foco principal, mas que em alguns momentos fazia criticas ou passava

ensinamentos mesmo que de maneira sutil.

Visto que a autora aborda temas até entdo silenciados, como a

viuvez feminina, morte e lirismo melancoélico, na verdade, optava por
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trabalhar com temas reais e atuais a si mesma. Seu primeiro trabalho,
dentro dessa otica, foi em 1394 intitulado de Livre des Cent Ballades (Livro
das Cem baladas), obra que fora feita a pedido de algumas das esposas de

principes e, sendo assim, que teve uma aceitagao boa na época.

Christine, por estar inserida no contexto aristocratico, poéde optar
por ndo se casar novamente, o que lhe permitiu dedicar-se totalmente
a atividade de escritora, cuidando nao apenas dos textos, mas das

iluminuras, da publica¢ao e de todo o processo de produgao.

Depois de uma demorada discussao com autores consagrados da
obra Roman de la Rose (Romance da Rosa), livro extremamente conhecido
pelos intelectuais em toda a Europa no século XIII, cuja caracteristica
extremamente misogina colocava as mulheres apenas como bens de
seducdo, seguindo a visao do amor cortés® medieval quesito que Pizan

lutava contra a todo custo.

A partir de 1401, Christine passa a criticar abertamente muito
das ideias presentes no Romance, atacando tais conceitos e defendendo
a capacidade e a honra das mulheres, assumindo que elas nio podem
continuar a ser consideradas apenas como meros objetos submissos
de desejo, mas, sim, que possuem as mesmas qualidades intelectuais e
virtuosas que os homens, o que falta é a possibilidade do acesso a esse
universo e, ¢ a tal ponto que a autora passa a se dedicar a partir desse

momento.

58 Amor cortés é conhecido como aquele que idealiza a pessoa amada, colocando-a
num plano superior, intocavel, quase divino. Desse modo, o amor cortés despertava
uma espécie de “jogo amoroso” composto por trés jogadores, a amada desejada e
intocada, seu esposo e o amante cavalheiro. A amada era entio desejada e cortejada,
mas sendo casada despertava o ciume do esposo.
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Uma cidade para as damas virtuosas

Em 1405, Christine inicia seu trabalho mais importante e frutifero.
Dedica-se totalmente ao enaltecimento e defesa das mulheres frente a
sua capacidade igualitaria para obterem conhecimento e seguirem no
caminho da virtude. E desse ano a publicacio de seu Livre de la Cite des
Dames (Livro da Cidade das Damas) e da sua continuagao Le /ivre des Trois

vertus (Lzvro das "Trés 1 irtudes).

O primeiro nos apresenta uma Christine que, sendo inspirada e
auxiliada pelas Trés Damas: Razao, Retidao e Justica, inicia a constru¢ao
de uma cidadela ideal toda murada onde poderiam ser resguardas as
mulheres exemplares e virtuosas da Histéria, das Escrituras e da Mitologia

Classica.

A fim de que nao pudessem mais sofrer com os ataques maldosos
dos homens, além de ao estarem ali servirem de verdadeiro modelo
comportamental as mulheres da época de Christine e posteriores, de
modo a que pudessem ser seguidas tais mulheres tendo sido escolhidas

poderiam habitar a nova cidade.

A obra Cidade das Damas é composta por trés partes ou livros e
em cada um deles uma das Damas alegoricas se pronuncia, explicando,

respondendo duvidas de Christine e deixando exemplos de mulheres

virtuosas.
LIVRO DOMINIO EXEMPLOS
Rainhas, Guerreiras, Amazo-
nas, construtoras, mulheres
I (48 capitulos) Dama Razio letradas, com habilidades e
prudentes...
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Sibilas, Profetas e mulheres
visionarias, heroinas tragicas,
mulheres que sofreram a in-
IT (69 capitulos) Dama Retidao constancia dos homens, mu-
lheres fiéis a0 amor, aquelas
amadas pela sua integridade,

honestidade e generosidade

Hierarquicamente Virgem
IIT (19 capitulos) Dama Justica Maria, Maria Madalena,

seguida por santas virgens

martires...

E necessario dizer que o trono da cidade esta reservado a Virgem
Maria, exemplo supremo de virtude. Sendo assim, a virtude ¢ entdo o
elemento-chave da Cidade: nao apenas a conduta exigida pela lei da cidade
imaginada, mas também a tatica de confrontacao entre os dois mundos,

o interior e o exterior, a arma das mulheres contra o ataque difamador
masculino (CALADO, 2006, p. 95)

E possivel pensar também que os exemplos que vdo sendo
elencados ao longo do texto podem ser comparados as pedras que vao
sendo colocadas de modo a levantar o alicerce da nova cidadela ideal.
“Voici poseé la premiere pierre des fondations de notre Cité. Il nous faut
maintenant, pour faire avancer nos constructions, poser les unes sur les

autres maintes pierres encore” (Cit, p. 70).

Sobre esse aspecto, Calado (2006) lembra-nos que para que
a sustenta¢do da cidade seja feita de maneira forte e indestrutivel é

necessario que as pedras/exemplos sejam fortes o suficiente e ¢ essa a
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licao que a Dama Razao deixa claro para Pizan.

Por isso mesmo, logo como primeiro exemplo dessa fortaleza
encontra-se a rainha Semiramis, de uma série de mulheres consideradas
bravas, como as Amazonas ou outras guerreiras do mundo mitico greco-
romano, a fim de vislumbrar a todos a forca, a coragem e a audacia
femininas capazes de sustentar o peso daquela fortificagao e do que ela

simbolizava.

Seguindo essa logica, no segundo Livro da Cidade, temos ja tais
fundagdes prontas e, segundo a Dama Retidao, vem a foco a construgao
agora dos muros da cidadela. Para tal, as “pedras/exemplos”, que surgem
nesse momento, sao aquelas que centram nas virtudes femininas, como
a honestidade, a fidelidade, o equilibrio, o amor, nas relagdes humanas
do cotidiano. Tais exemplos agora aparecem de maneira que vao sendo
levantados os muros da cidade, assim também a autoestima das mulheres

possa ser levantada.

O elemento central da Ci#é des Dames é a busca das relacoes
de género ao longo dos tempos, através do resgate da
memoria feminina, esquecida pela histéria. Recorrendo
as origens, Christine redefine alguns mitos, e transforma
a sua obra em uma verdadeira enciclopédia de mitos
femininos, criando uma versao diferente para alguns
mitos construtores da imagem deformadora da mulher.
Assim, mitos historicos, mitos cristios — em particular,
o mito de origem, o mito do pecado original — e figuras
miticas, legendarias da mitologia classica e da biblia,
encontraram nova roupagem nas versdes narradas por
Christine. Distinguem-se, na sua revisitagdio dos mitos,
dois objetivos: de um lado, uma busca da identidade
feminina, a constru¢iao de um devir mulher, de que trata
Simone de Beauvoir, ¢ de um outro lado, observa-se a
reivindicacio de um lugar para as mulheres, uma vez
que, até entdo ainda ndo foi encontrado esse espaco.

(CALADO, 2006, p. 83)
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O Conceito de Mito em Franco Junior (1992, p. 11-12), diz
respeito a um relato sobre as origens e/ou as caracteristicas de fendmenos
naturais e também sociais, relevantes para uma determinada sociedade,
que, por isso, passa a refletir sobre ela. O mito ¢, desse modo, uma maneira
de conhecimento e uma forma de refletir grandes davidas, ansiedades,

medos, expectativas e sonhos de toda uma comunidade.

Juntamente ao Conceito de Mito, podemos abordar o conceito
de Memoria Social de Patrick Geary (2002): “[...] processo que permite
a sociedade renovar e reformar sua compreensao do passado a fim de
integra-lo em sua identidade presente” (GEARY, 2002, p. 167).

Em muitas situagoes é possivel dizer que o poder dos mitos se
encontra na sua capacidade de habitar o imaginario coletivo de varias
geracOes, trazendo nele historias moralizantes para assim servir como
instrumento pedagogico. A memoria cultural defendida por Jam Assmann
preserva a identidade de determinado grupo, essa se concretiza baseada

em aspectos positivos e negativos.

A formagao dessa memoria cultural nio depende apenas da
escrita, mas esta alicercada em diferentes objetos e formas de transmissao
cotidiana, modelizados por meio da visualizagio e vocalizagio. O
conhecimento ligado a memoria cultural possui os aspectos de formador
da educacio e fornecedor de regras de conduta (ASSMAN, 1995).

Christine tenta iniciar um trabalho pedagdgico voltado para as
mulheres e faz isso resgatando exemplos conhecidos da memoria social
e coletiva, das linhas da Biblia, das personagens historicas e dos mitos

classicos da mitologia greco-romana.

Christine lanca luz sobre o papel civilizador das mulheres
na histéria da humanidade [..] acumula os exemplos
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de mulheres que eram letradas e conheciam as leis
indispensaveis a evolu¢do das sociedades, simbolo da
cidade complexa urbana e fortaleza, que representa
sobretudo o mundo das mulheres por uma concep¢io
campestre ¢ idilica da existéncia®.

O que fica explicito é que a Cidade das Damas é principalmente
uma enciclopédia da historia das mulheres, ja que traz a lume a identidade
daquelas reconhecidamente famosas da mitologia, da Antiguidade, do
seu tempo, das Letras, das Ciéncias, da Cristandade, do Judaismo e da

Historia.

Dessas mulheres o que marca mais, além de terem sido escolhidas
para serem resguardadas pelos muros cidade em construgao, sio suas
qualidades consideradas masculinas, realgando a ideia de damas viris,
como por exemplo a coragem, a ousadia, a bravura, repletas de feitos
histéricos, mas que carregam em si igualmente aquelas ditas femininas,

como a sensibilidade, a dedicacio, ou a solidariedade.

Segundo Calado (20006), o texto ainda consegue incutir o poder
de transformar caracteristicas virtuosas que muitas vezes serviam para
sofrerem ataques ironicos, como a facilidade do choro ou a fragilidade

que Seus corpos possuem.

O mito tradicional: Medeia de Euripedes

A tragédia grega que chegou até nos e foi resguardada nio é nem

59 Christine met en lumiere le role civilisateur des femmes dans Ihistoire de
I’humanité [...] Christine acumule les exemples de femmes ayant apporté les lois
et les letres, indispensables a I’évolution des sociétés, symbole de la cité, complexe
urbain et forteresse, qui represente surtout le monde des femmes, a une conception
champétre et idyllique de P'existence, [...] BROWN-GRANT, 1995, p.173)
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um ter¢o do que foi produzido pelo Teatro Grego. Apesar disso, ficaram

completos textos de Esquilo®, Séfocles® e Euripides®.

Habitando o imaginario mitolégico com certa predile¢ao, o mito

de Medeia é bem conhecido e traz consigo a histéria de uma mulher

passional que vive as emog¢oes a todo preco. Segundo o Diciondrio da
Mitologia Grega e Romana de Pierre Grimal (2014):

Medeia ¢ a filha do rei Eetes, da Colquida. E por
isso, neta do Sol (Hélio), e sobrinha da feiticeira
Circe. Sua mae ¢ a Océanide Idia, mas, por vezes
atribufsse-lhe como mie a deusa Hécate, patrona de
todas as feiticeiras. A tradi¢do seguida por Diodoro
faz de Hécate mulher de Eetes, e de Medeia irma
de Circe. Na literatura alexandrina e em Roma,
Medeia tornou-se o protétipo da feiticeira. F um
papel que desempenha ja na tragédia atica e na
lenda dos Argonautas. Sem Medeia, Jasdo nio teria
podido conquistar o velo de ouro: ¢ ela quem lhe dé
o unguento destinado a protegé-lo das queimaduras
dos touros de Hefesto e adormece o dragdo com os
seus encantamentos. Uma tradicdo tardia, referida
por Diodoro, diz-nos que Medeia era, de facto,
uma princesa cheia de humanidade, que se opunha
frontalmente a politica do pai, que consistia em matar
todos os estrangeiros que chegassem ao pafs. Irritado

60

61

62

Esquilo (524 a.C. — 455 a.C) reconhecido frequentemente como o pai da tragédia,
talvez por ser o mais antigo autor que se encontra preservado. A unica tetralogia
completaexistenteésuad Orestia,de458a.C.,daqualapenasapecasatiricaestafaltando.
A trilogia preservada consiste das pegas Agamenon, As Coéforas € As Euménides que
narram juntas a sangrenta historia da familia de Agamenon, rei de Argos.

Sofocles (497 a.C. — 405 a.C.) ¢ o tragedidgrafo mais famoso. Das suas pecas que
sobreviveu, temos: Ajax, Antigona, As Traguinias, Fdipo Rei (a tragédia por exceléncia),
Electra, Filoctetes, Edipo en Colono.

Euripides (480 a.C. — 406 a.C.) ressaltou em suas obras as agitacdes da alma
humana e em especial a feminina. E dele a maior quantidade de pecas que foram
resguardadas completas: total de 19. Sendo 17 tragédias: Akeste, Medeia, Os
Herdclidas, Hipdlito, Andromaca, Hécuba, As Suplicantes, Electra, Héracles, As Troianas,
Ifigénia em Tanris, lon, Helena, As Fenicias, Orestes, As Bacantes, Ifigénia em AUlIS, 1
drama satirico: O Ciclope e 1drama apdcrifo: Reso.
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com esta surda oposi¢io Eetes encarcerou-a numa
prisdo, da qual ela nio teve nenhuma dificuldade em
fugir. Isso aconteceu precisamente no dia em que
os Argonautas desembarcaram na costa de Colcos.
Medeia uniu imediatamente o seu destino ao deles,
fazendo Jasio prometer que a desposaria se ela
garantisse o sucesso da sua emptesa ¢ O tornasse
senhor do velo de ouro que viera procurar tio
longe. Jasao prometeu [...]. Seja como for, uma vez
conquistado o velo de ouro, Medeia fugiu com Jasio

e os Argonautas [...]%

Fica demonstrado que a histéria de Medeia mostra uma mulher

que deu tudo de si por amor a um homem, Jasao. E tal homem, ap6s usa-

la para obter o que queria, a dispensara. Sdo varias as versdes recorrentes

do mito da heroina, no entanto, todas as lendas coincidem nesse ponto.

Ele prometera-lhe casamento e, por nido cumprir, todos os crimes

posteriores de Medeia sio desculpados ou, pelo menos, explicados pelo

perjurio de Jasao.

[..] Jasao e Medeia viveram algum tempo em
Corinto, até que o rei Creonte quis dar a sua filha em
casamento ao heréi. [Creonte] Baniu Medeia, mas ela
conseguiu adiar a partida por um dia, que aproveitou
para preparar a sua vingan¢a. Embebendo em veneno
uma tanica, adornos e joias, fé-los chegar as maos
da feliz rival, por intermédio dos filhos. Mal ela os
pos, foi envolvida por um fogo misterioso, o mesmo
acontecendo ao seu pai que viera socorré-la. Também
o palacio foi invadido pelo fogo. Entretanto, Medeia
matou os proprios filhos no templo de Hera, e voou
para Atenas num carro com cavalos alados, presente
de seu antepassado Sol. (GRIMAL, 2014, p. 292-294,
verbete MEDEIA)

A versao do mito mais conhecida ¢é apresentada por Euripides,

eximio em representar os dramas da alma humana, seus sofrimentos e

63 GRIMAL (2014, p, 292-294) verbete MEDEIA.
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suas contradicoes, além de focar nos sentimentos das mulheres, tanto
¢ que a maioria dos titulos de suas pegas é o nome de uma heroina,
vejamos por exemplo “Andromaca”, a mulher do principe Heitor, ou

“Hécuba” a rainha de Troia ou mesmo a prépria “Medeia”.

A vertente do mito que traz uma Medeia alucinada pelo ciume a
ponto de querer vingar-se do marido através do assassinato da sua nova
amante e, principalmente, dos filhos, foi posta em cena pelo tragedidgrafo
grego. Vejamos alguns trechos desse desvario alucinante da personagem
mitica:

Ai de mim! Ai de mim! Por que voltais os olhos

(1185) tdo expressivamente para mim, meus filhos?
Por que estais sorrindo para mim agora

Com este derradeiro olhar? Ail Que farei?

Sinto faltar-me o animo, mulheres, vendo

A face radiante deles... Nao! Nao possol!

(1190) Adeus, meus designios de hd pouco! Levarei
Meus filhos para fora do pafs comigo.

Serd que apenas para amatgurat o pai

Vou desgraca-los, duplicando a minha dor?

Isso nio vou fazer! Adeus, meus planos... Nio!

(1195) Mas, que sentimentos sdo estes? Vou tornar-me
Alvo de escarnio, deixando meus inimigos

Impunes? Nao! Tenho de ousar! A covardia

Abre-me a alma a pensamentos vacilantes.

Embora Medeia tenha planejado matar os filhos como forma
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de vinganca, em muitos momentos fica confusa, perdida. E o coracio de
mae falando, pois se trata de uma verdadeira luta entre o sentimento pelos
filhos e o 6dio por ter sido desprezada, a sede de vinganga contra Jasio
e contra tudo o que ele ama. Em meio a essa tempestade de sentimentos

ela prossegue, sempre muito visceral e dramatica:
Faltam-me forc¢as para contemplar meus filhos.
Sucumbo a minha desventura. Sim, lamento
O crime que vou praticar, porém maior
Do que minha vontade ¢ o poder do édio,

(1230) causa de enormes males para nos, mortais!®

O ¢6dio vence. Embora saibamos que algo ruim esta por vir, a
personagem vai anunciando o que vai fazer, mas parece que ninguém
presta aten¢ao nela, muito menos Jasao, o principal prejudicado. Em cena
nao aparece o assassinato, ficando apenas a sinalizacido de que isso ira
acontecer. Uma personagem, mulher, mae, capaz de matar seus proprios
filhos em prol de uma vinganga contra o amante, mostrando uma mulher
retaliada que deixa os sentimentos transbordarem a razao e é por isso que
nas tantas representagoes de Medeia, no teatro ou no cinema, fizeram e

fazem sucesso até hoje.

A Medeia de Pizan
Se a logica da pedagogia de Christine de Pizan para a educagiao

das mulheres se dava por meio dos modelos considerados virtuosos

64 Trecho de Medeia de Euripides, veja em especial v. 1161-1230.
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que deveriam ser seguidos de maneira a que as mulheres pudessem um
dia igualmente encontrar um lugarzinho, um lote na cidade das damas,
certamente encontrar o mito de Medeia na lista de modelos a serem
seguidos causa certo estranhamento, afinal, o que Christine desejava ao
fazer isso?

Pizan estava inserida no contexto medieval de cristianizacio,
momento em que a Igreja continuava detentora de poder sobre tudo
e todos. A hegemonia da Igreja fica latente em seu trabalho quando,
embora tenha colocado mulheres tio distintas unidas em nome de uma
causa comum, mesmo com tantos modelos retirados da mitologia, aquela
que foi escolhida para habitar o trono da cidade ideal foi a Virgem Maria.

Seu lugar é o mais alto nao apenas em cargo/funcio, mas
também em localizagao. Enquanto os exemplos da mitologia vao sendo
elencados durante as fundacoes da cidade ou na construcao dos muros,
os exemplos cristaos vao aparecendo no Terceiro Livro, na voz da Dama
Justiga enquanto erguem-se as torres e se fazem os telhados.

Além disso, em muitas situagoes Christine chega a alterar ou a
suprimir detalhes dos mitos de modo a conseguir realizar plenamente
a sua tarefa de educar seu publico de acordo com o seu interesse. Um
exemplo disso é a utilizagdo dos mitos de deusas do Olimpo, que na
versao pizaniana tornam-se mulheres evidenciando um desgaste da

cultura classica em prol da crista.

Com isso em mente, Christine apresenta-nos o mito de Medeia
em dois momentos, no Livro Primeiro, XXXII, traz uma Medeia
feiticeira, enquanto no Livro Segundo, LVI, a mulher traida e diferente

da conhecida por todos.

“Medeia, de quem se fala em muitos esctitos, foi tdo
sabia nas artes e ciéncia quanto a precedente. Ela
era a filha de Eetes, rei da Colquida e da Persa. Era
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muito bela, alta, elegante e esbelta, ¢ de um rosto
muito gracioso. Mas, era no saber que superava todas
as outras damas. Ela conhecia as propriedades das
plantas e todos os sortilégios possiveis; e nenhuma
arte existente, ela ignorava. Com férmulas magicas,
ela podia fazer tremer o ar, e obscurecer o céu,
fazer sair das profundezas da terra o vento das
cavernas, provocar tempestade, parar o curso dos
rios, confeccionar veneno, fazer aparecer fogo
para queimar qualquer coisa que desejasse e outros
prodigios mais. Foi ela quem, através de seus
encantamentos, permitiu que Jasio conseguisse O
carneiro de ouro”. (Livro I, 32)

A Medeia que aparece no primeiro livto ¢ tida pela autora
como exemplo, ja que exalta o conhecimento da personagem mitica, ¢
preciso ter sabedoria para preparar feiticos. Essa qualidade é digna de
ser exaltada, pois se trata da ideia de que a mulher, se lhe for permitido
conseguir acesso ao conhecimento em qualquer arte, seja da jardinagem,
da tecelagem, da fitoterapia ou da feiticaria, se destacara porque é tio
capaz quanto qualquer homem.

A heroina foi tdo boa nas artes da feiticaria que sem a sua
participagao Jasao, por mais forte e destemido que fosse mesmo sendo
homem e herdi, nao teria conseguido conquistar o velo de ouro, o que

demonstra a importancia crucial da mulher nesse episédio mitolégico.

[...] Medeia, a filha do rei, pensou que por sua beleza,
linhagem real e seu grande renome, Jasio podetia
ser um esposo ideal e ela ndo poderia investir seu
amor em ninguém de melhor. Falou a vontade com
ele durante muito tempo, tentando salva-lo da morte,
pois ndao permitia que um tal cavaleiro morresse
dessa maneira. Para ser breve, Medeia, que conhecia
muitos sortilégios, o envolveu de magias e feiticos,
ensinando-lhe de que maneira poderia conseguir
a tal 1 de ouro, com a condigdo de Jasdo toma-la
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como esposa. Jasio prometeu, entdo, casar-se com
ela, prometendo ainda nunca interessar-se por
outra, ama-la fielmente toda vida. Mas, Jasio nio
cumpriu tal promessa: depois de conseguir dela o que
desejava, deixou-a por uma outra. Medeia que teria
preferido morrer a té-lo enganado dessa forma, caiu
no desespero, e nunca mais soube o que era alegria
no seu coragao. (Livro II, LVI)

Ja na aparicao do mito no Segundo Livro, ao falar de uma Medeia
amante, ¢ possivel perceber que a parte da vinganca, do assassinato dos
filhos, foi totalmente apagada, restando assim, apenas uma mulher que
tendo sido traida pelo homem que amava resignou-se e nunca mais foi

teliz.

E justamente essa ideia de resignacio e submissio que surpreende
o leitor acostumado a uma personagem em nada passiva, visto que a ideia
¢ torna-la modelo de virtude. Em vista disso, nada melhor do que faze-
la aos moldes da mulher traida que em atitude de aceitagao segue seu

caminho sozinha, fiel e infeliz.

Consideragdes Finais

A pedagogia de Christine de Pizan, que tanto debrucou-se na
tentativa de exaltacao da virtude feminina e da sua capacidade plena ao
conhecimento, percorre um caminho nas suas obras iniciais voltadas para
essa tematica. Se a Cidade das Damas traz os exemplos e apresenta o lugar
ideal a que todas as mulheres deveriam aspirar, o Livro das Trés 1V irtudes
veio como verdadeiro guia comportamental voltado para todos os
estratos sociais da mulher, sendo a primeira vez que uma mulher escreve

para mulheres e para todas, da rainha a prostituta pobre.
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Na tentativa de ser a mais didatica possivel, Christine busca, no
conjunto de mulheres conhecidas de varias esferas, modelos que serviriam
a sua missao educativa e para que tal tarefa pudesse ser cumprida algumas
alteragdes e supressoes foram necessarias, demonstrando mais uma vez a

sabedoria dessa mulher que tanto fez para as mulheres.

145



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

— 8 —

O TRATADO DE CASU DIABOLI DE ANSELMO DE

BEC: A FIGURA DO DIABO E SUAS ESCOLHAS

CONTRARIAS AS DE DEUS

Pablo Gatt®

Joana Scherrer Carniel®

presente artigo tem como objetivo analisar o documento®

De casu diaboli (1085-90), de Anselmo®, escrito durante

periodo em que o mesmo desempenhou a fung¢ao de abade no mosteiro

de Bec. Discutiremos como o autor constrdi a representagao acerca da

figura do Diabo, na medida em que elenca algumas caracteristicas, ou a

falta delas, desse ser maligno ao longo da obra em questao. Do mesmo
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Utilizamos o termo documento, a0 invés de fonte historiografica, pois o mesmo reflete
as escolhas do individuo que o elaborou, sendo fruto de uma intencionalidade (LE
GOFF, 1990, p. 545). Nesse sentido, Anselmo de Bec tinha uma inten¢ao por de
tras da escrita desse tratado, na tentativa de descrever a figura ¢ a queda do Diabo.

Anselmo ¢ conhecido como Santo Anselmo (por ter sido canonizado), Anselmo
de Aosta (local de nascimento), Anselmo de Bec (lugar onde foi monge e abade) e
Anselmo da Cantudria (onde terminou sua vida como arcebispo).
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modo, examinaremos alguns dos capitulos presentes nessa obra, na
tentativa de descrever como se deu a queda do Diabo pela perspectiva do
querer e do desejar algo. Nesse sentido, Anselmo de Bec constréi a figura
de Lucifer mediante as escolhas realizadas pelo mesmo, por seus desejos

contrarios aos de Deus.

Anselmo de Bec (1033-1109) foi o notavel filésofo e tedlogo
cristao do século XI. Nascido em Aosta, regido piemontesa do reino da
Borgonha, perto da fronteira com a Lombardia, tornou-se monge na
abadia beneditina de Bec, na Normandia, em 1060, e no ano de 1079
foi eleito abade no mesmo local. Apds mais de 30 anos em Bec, foi
designado pelo rei Guilherme, o Ruivo, para o arcebispado da Cantuaria,

na Inglaterra, e onde serviu de 1093 até o fim de sua vida, em 1109.

Ele ¢ mais conhecido pelo célebre “argumento ontolégico” para
a existéncia de Deus, contido em seu Proslogion, mas suas contribuicoes
vao muito além, pois Anselmo dissertou sobre diversos outros temas,
tais como os conceitos de vontade e livre escolha, a natureza do mal e o

pecado de Lucifer, a doutrina da graga, predestinacao e presciéncia.

O De casu diaboli (1085-90) faz parte de uma obra composta por
trés tratados®, identificado pelo proprio autor como uma “trilogia
sobre as Sagradas Escrituras” (DV 1. 174:61). O De casu diaboli foi,
cronologicamente, o ultimo livro ser escrito, fundamentado nos dois
tratados anteriores, a saber: o De veritate (1080-1085), no qual Anselmo
discute acerca do conceito de verdade; e o De libertate arbitrii (1080-1085),

em que aborda o que é o livre-arbitrio e o exercicio dessa pratica na

69 Para citagdes e referéncias, utilizaremos a edigao bilingue latim-portugués de Didlogos
[filosdficos (De veritate, De libertate arbitrii ¢ De casu diaboli), com tradugio, introdugio
e notas de Paula Oliveira e Silva, publicada na cidade do Porto — Portugal, pelas
Edi¢oes Afrontamento, em 2012.
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natureza humana.

Em um primeiro momento nos debrugaremos sobre a estrutura
do tratado De casu diaboli, apontando os principais temas que norteiam
os capitulos que compdem a obra. Nessa acep¢ao, no De casu diaboll,
Anselmo estuda o problema do mal e da queda diabdlica pela perspectiva
filosofico-teoldgica, sendo esse o tema principal do presente artigo. Vale
ressaltar que os trés tratados sao originarios de didlogos entre Anselmo
e seus discipulos, na medida em que os apontamentos presentes na obra
sao questionamentos formulados por seus discipulos e respondidos
pelo mestre. Essa metodologia, proveniente da Idade Média Central,
reflete os primérdios do movimento filoséfico da Escolastica, utilizado
nas Universidades medievais pela na pratica da disputatio, em que esses
questionamentos acerca de determinados assuntos eram realizados entre

aos mestres pelos discipulos.

Nesse sentido, o foco que norteara nosso artigo, sobre a queda do
Diabo, ¢ a mesma discussao que encontramos em Agostinho de Hipona,
visto que Anselmo enfrenta o problema do mal por meio do mesmo
questionamento agostiniano: posto que se Deus é bom e fez todas as

coisas, que, por consequéncia, sao boas, de onde vem o mal?

O “De casu diaboli”

O De casu diaboli é o tratado mais extenso da trilogia, contando com
vinte e oito capitulos, sendo que nesse documento percebemos a presenga
de comentarios e indagac¢oes dos discipulos do abade. Trabalharemos a
construc¢ao do Diabo no tratado em questio descrevendo e comentando

acerca dos capitulos que compdem a obra, assim como o conteido dos
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mesmos, discutindo como o abade de Bec construiu a imagem e a figura

do mal por meio das escolhas realizadas pelo préprio anjo.

Anselmo de Bec inicia o De casu diaboli remontando a passagem
biblica de 7 Corintios 4:7: “O que tens tu que nao tenhas recebido?”, no
qual questiona se essa afirmagao se dirige apenas aos homens ou também
aos anjos (DCD 1. 233:167). O mestre, ao final do primeiro capitulo,
responde que essa proposi¢ao se refere a todas as criaturas, sendo assim
também aos anjos, seres igualmente criados por Deus. Esse pressuposto,
como apontam Vasconcellos (2016, p. 648) e Oliveira e Silva (2012, p.
39), demonstra a existéncia de um débito ontoldgico, da criatura racional
ao seu criador. Este é o ponto de partida que serve de sustentagao para
os argumentos que se seguem no dialogo. Portanto, os homens e os
anjos devem a Deus sua existéncia, pois tudo o que possuem ¢ devido
ao fato de terem recebido do criador, como observamos nas palavras de

Anselmo:

[...] nenhuma criatura tem algo de si. De facto, o que nao
tem de si o seu proprio ser, como podera ter algo de si?
Em suma, se ndo existe algo a nao ser um unico fazedor,
que fez, e as coisas que foram feitas pelo unico fazedor:
¢ evidente que de modo algum pode haver algo a ndo ser
aquele que fez e aquilo que ele fez. (DCD 1. 233:167)

Ao longo deste primeiro capitulo o mestre leva o discipulo a
uma reflexdo filoséfica, primeiro explicando que Deus é o Sumo Bem
e a Suma Esséncia, isto ¢, o ser e a bondade em forma pura, realidade
suprema e anterior a tudo que existe™. Igualmente, tudo o que existe

advém do criador, como aponta Anselmo de Bec:

70 De acordo com Ness, (2016, p. 71) nas reflexdes de Anselmo, Deus recebe o titulo
de essentia, termo que significa “realidade plena”, ou seja, Deus ¢ o que nao pode
nao existir.
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A partir do supremo bem nio existe ndo o bem, e todo
bem existe a partit do supremo bem: assim também
a suprema esséncia so existe sendo a esséncia e toda a
esséncia existe a partir da suprema esséncia. Dai que, o
supremo bem ¢ a suprema esséncia, segue-se que todo
bem ¢é esséncia e toda esséncia é bem (DCD 1. 235:169).

Essas palavras assemelham-se muito as de Agostinho de Hipona,

em De natura boni:

Porque todas as coisas boas, quer grandes ou pequenas,
em qualquer dos seus graus, nio podem existir senio
por Deus ¢ toda a natureza, enquanto natureza, ¢ um
bem; nenhuma natureza pode existir sendo pelo sumo
e verdadeiro Deus. Realmente, todas as coisas nio
sumamente boas, mas proximas do supremo Bem, ¢ ainda
as menos boas, que estdo mais afastadas dele, ndo podem
existir sendo pelo préprio Supremo Bem (De natura boni,

2,23).

Agostinho, por sua vez, argumenta que nao ha nenhuma esséncia
a nao ser que Deus a faca, em que nos homens, por eles proprios, nao
possuem 7ada, somente pela vontade do criador. Ele atrela a condigao
humana e a natureza do homem aos mais baixos niveos, possuindo um

olhar negativo ao corpo.

Retornando ao De casu diaboli, no segundo capitulo observamos
efetivamente a entrada do Diabo no tratado. O dialogo relatado nesta
parte aborda o debate sobre o dom da perseveranga. O discipulo argui
se existe a possibilidade de atribuirmos a responsabilidade a Deus pela
queda do Diabo, pois segundo o mesmo: se tudo o que homens e anjos
possuem advém de Deus, o desenvolvimento légico dessa proposicao
seria considerar a culpabilidade do criador de niao dar a graga da
perseveranc¢a ao Diabo. Ao concluir esse pensamento o discipulo, entao,

pede que o mestre exprima aonde se encontra a culpa do anjo mau, visto
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que, aparentemente, hd uma nao-doagao da divindade ao Diabo (DCD
II. 236:173). Visto que, “[...] se o anjo bom recebeu [a perseveranca]
porque Deus a deu, o mau nio a recebeu porque Deus nao a deu” (DCD
11. 236:173).

A este respeito, Anselmo, fazendo uso de sua habilidade retérica,
apresenta uma discussao acerca dos verbos dar e receber, afirmando que
nao ha uma sequéncia légica ou uma reciprocidade entre eles. Sendo
assim, o ato de dar ndo pressupoe necessariamente a pratica de receber
ou vice-e-versa. De acordo com Lucas de Mello Ness (2016, p. 72) “[...]
a diferenca entre o anjo bom e o anjo mal é que, aquele, recebeu o aquilo
que Deus quis lhe dar, enquanto este recusou a oferta de Deus e por isso

nao recebeu o que Ele queria lhe dar”.

Segundo Jetfrey Burton Russel (2003, p. 158) Deus nao deu ao
Diabo a graca da perseveranca no bem, mas nio pela culpa de Deus que
a graca nao era determinada, por exemplo: “[...] se eu lhe ofereco um
presente e vocé se recusa a aceita-lo, entao eu nao lhe dou, mas a culpa é
sua” (RUSSEL, 2003, p. 158). Por fim, considerando que o Diabo rejeita
o presente (que nesse caso, seria o dom de perseverar na retidao), Deus
nao o da, mas a culpa é do Diabo, desta forma a doagdao nao acontece

sem a aceitacao.

Deus, segundo Anselmo, deu a todos os anjos a vontade e o poder
de receber a perseveranca, contudo, isto nao significa que o valor de
perseverar esteja intrinseco na vontade reta”, na natureza do ser criado,
somente esta presente a poténcia para querer alcangar este dom, como
reitera Martines (2014, p. 28):

71 Vontade reta para Anselmo ¢ fazer o que é devido, agir em conformidade com a
retidao, isto ¢, em conveniéncia e observancia dos preceitos divinos.
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Do ponto de vista linguistico, dird Anselmo, o prevérbio
per designa, em latim a ideia de acabamento, de uma acio
que se realiza do principio ao fim. Assim, perseverar é
conservar algo completamente; no caso em questdo,
desde o momento em que a criatura recebeu, como um
dom de Deus, uma vontade e um poder, ela poderia se
manter na verdade™.

Dito isto, para Anselmo, o anjo mau nao perseverou na vontade
justa ofertada pelo criador, decorrendo assim que nao permaneceu na
acao. Dessa forma, ha uma diferenca entre querer algo e querer até o
fim, portanto, perseverar na vontade, explica o mestre, ¢ permanecer até
o fim no querer. Sendo assim, Anselmo (DCD III. 239:179), afirma que
o Diabo recebeu o impulso de querer a perseveranga, e, tendo recebido,

podia perseverar, contudo, ndo se manteve firme na vontade.

No trecho que se segue o discipulo questiona por qual motivo o
Diabo nio perseverou na vontade justa da criagdo divina. Como forma

de resposta o mestre alude que:

[...] porque querendo ele préprio o que nio devia, expulsou
a boa vontade, sobrevindo a ma. Por conseguinte, nio foi
porque Deus nao lhe deu que ele nio teve a boa vontade
perseverante ou que nio a recebeu, mas Deus nao lhe deu
porque ele, querendo o que nio devia, a abandonou e,
tendo-a abandonado, nao a manteve (DCD III. 240:181).

Do mesmo modo afirma Martines (2014, p. 30) “[...] sabemos
que a nao-perseveran¢a do anjo na justi¢a na qual foi criado foi motivada
por um ato voluntario, cuja marca maior é a espontaneidade”. Dessa
forma, o anjo mau nao perseverou, porque abandonou espontaneamente

o que tinha. Sua aspiracao deveria voltar-se apenas para o que lhe fosse

72 Anselmo define verdade como “[...] retiddo perceptivel s6 pela mente” (DV, XI,
192:97).
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permitido, entretanto, querendo algo que nio dispunha e nao deveria

querer, pecara, abandonando a justiga™ na qual fora criado (DCD III.

241:183). Portanto, nos fica a questdao: o que o Diabo almejava?

De acordo com o Anselmo toda criatura racional possui o

consentimento de poder desejar duas dadivas: a justica e o que é aprazivel,

estando a felicidade contida nessa ultima. Desejando a justica nao

poderia pecar, no entanto, ambicionou de forma desordenada o prazer,
ao intencionar aumentar sua felicidade (DCD III. 241:183).

Entdo pecou querendo algo aprazivel que nem tinha, nem
entdo devia querer e que, contudo, poderia contribuir para
lhe aumentar a felicidade. [...] querendo desordenadamente

algo mais do que tinha recebido, a sua vontade passou
além da justica (DCD I11. 241-242:183-85).

Ao aspirar de forma desordenada a felicidade o Diabo comete o

pecado, porque por causa deste ato, nao manteve a justica na qual fora

criado. Ao ansiar pelo que Deus nio desejava que quisesse, Anselmo

considera que houve desobediéncia, de maneira que:

[..] quis desordenadamente ser semelhante a Deus,
porque quis algo com uma vontade propria, que nio
estava submetida a ninguém. De fato, s6 a Deus ¢ devido
querer algo com vontade propria, dado que nenhuma
vontade superior se segue. [...] Ora ele ndo s6 quis ser
igual a Deus, mas quis ser maior, querendo o que Deus
nao queria que ele quisesse, dado que colocou a sua
vontade acima da vontade de Deus. [...] Portanto, julgo ja
ser evidente, a partir dos argumentos antes expostos que
o diabo deixou de livre vontade ™ o que devia querer e

73 A definigdo de justica, para Anselmo, é “[...] a retiddo da vontade, observada por

74

conta de si mesma” (DV XII. 193:99). No mesmo trecho considera ainda que a
justica ¢ um valor que precisa estar em conformidade com a retidio moral, as boas
condutas, que devem ser praticadas por elas mesmas, porque sio boas.

Para Anselmo a “liberdade de arbitrio ¢ o poder de conservar a retidio da
vontade pela propria retidio” (DLA XI. 151:222) Neste sentido, a liberdade esta
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que justamente lhe foi tirado o que tinha, porque de livre
vontade e injustamente quis o que nao tinha e ndo deveria

querer (DCD 1I11. 242:185).

Dessa forma, o anjo mau nao recebeu a graga da perseveranca

porque nao quis receber, afirma Anselmo.

No quarto capitulo Anselmo discute a diferenciagdo entre os
anjos maus, os quais realizaram a pratica do pecado, e os anjos bons, que
se mantiveram na vontade do criador. O mestre discursa que os anjos
bons quiseram a justica e permaneceram verdadeiramente seguros do
que tinham, por isso foram promovidos, alcancando tudo aquilo que
puderam e ja ndo veem nada mais que possam querer. E por isso que
nao podem pecar. Os anjos maus, ao contrario, perderam o que tinham e
nao obtiveram aquilo pelo qual deixaram a justi¢a. Portanto, houve uma
separagao referente as criaturas angélicas, entre os que aderiram a justiga
e os que a corromperam, promovendo uma divisao entre os anjos (DCD
1V, 241:183).

No mesmo capitulo, Anselmo discute acerca qual tipologia do
bem foi aprazivel aos anjos maus. O mestre responde que basta saber que

esse bem era algo para o qual poderiam elevar-se e que nao receberam

intrinsecamente ligada ao nao pecar, pois Anselmo procura uma definicdo que
sirva ndo s6 para os homens, mas para Deus ¢ os anjos. A liberdade em Anselmo
deve estar direcionada para a justica. H4, contudo, um poder de pecar que nio ¢é
liberdade, mas ¢ livre-arbitrio no sentido de livre escolha, embora seja uma escolha
pela nio liberdade, ou seja, uma escolha posta em um nivel em que a liberdade
ja fora abandonada. Assim, o pecar que ¢ uma possibilidade de escolha para o
livre-arbitrio insere a criatura em um processo de afastamento da liberdade plena,
um caminho que, nio teria retorno. O pecado enquanto abandono da retidio
impossibilita que por si s6 o homem retorne a retidio da vontade, ou seja, a
liberdade enquanto poder de nio pecar; o fato de a criatura racional dispor deste
instrumento, deste poder de ndo pecar, nada a forga a retidio da vontade senio a
propria retiddao. Por isso, para Anselmo, a liberdade é tanto um poder, como um
poder dado por Deus a criatura racional para conservar a retidao (JARDIM, 2014).

154



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

quando foram criados. O discipulo pede-lhe, entao, que investigue acerca
desse assunto. Nesse sentido, percebemos que a figura do Diabo desejava

algo que nao podia nem possufa, por isso pecou.

A partir do capitulo sétimo até o décimo primeiro o abade de
Bec discute acerca da origem do mal. Seguindo a metodologia adotada
na escrita do documento, o discipulo questiona o que setia o “[...] proprio
mal que faz os maus [serem maus] e o préprio bem que faz os bons”
(DCD IX. 246:195). O mestre, entao, responde que o bem refere-se a
justica, e o mal a injusti¢ca, em que “[...] a injusti¢a é o proprio mal, que
dizemos nao ser senio privacao de bem, que faz os maus e que faz a
vontade ser ma e, por isso, afirmamos que a mesma injustiga nao ¢ senao
privagao de justica” (DCD IX. 246:195). Nessa perspectiva, Anselmo
caracteriza o mal como o oposto do bem, mas nio em um processo
dualismo, em que existem duas forcas ontologicas, uma boa e uma ma,
mas por uma questao de pecado moral, a qual o mal ocorre por conta da
vontade da criatura (homens e anjos), que, ao se distanciarem do Sumo

Bem, aproximam-se da corrupciao da alma.

No décimo capitulo Anselmo expressa que o mal é a privagdao
de bem, pois tudo que Deus criou era bom (Génesis 1: 37). O mal para
Anselmo — assim como era para Agostinho — nao provém de Deus e
nao tem esséncia ontologica, provém do livre-arbitrio dado pelo criador
ao homem. Fora o Pecado Original o responsavel pela entrada do mal
na humanidade, na medida em que corrompeu toda a natureza humana
de Addo e Eva e de seus descendentes (Cidade de Dens, X111, 11I). Nesse
sentido, pelos discursos religiosos pregados no imaginario da sociedade

centro-medieval, o mal nao ¢ nada, pois:

Na teologia medieval da Igreja Catélica, o Diabo s6
existe por vontade do Divino. Foi o Cristianismo que
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metodizou o conceito e figura do Diabo, posto que na
tradicdo hebraica Javéh ¢é superior a todos os outros
deuses e ndo ha uma necessidade de corporificagio do
mal em nenhuma representacdo (GATT, 2019, p. 63)

Contudo, apenas essa justificativa nao resolve o problema do mal,
pois se 0 mal é nada, como diz Anselmo de Bec, por que nossos coragdes
tremem e a0 pensar nesse nome, uma vez que ficamos horrorizados?
(MARTINES, 2014, p. 24). Assim, rejeitando o mal ontolégico, o
maximo que pode existir ¢ o mal moral, relacionado ao pecado. “[...] O
mal, portanto, verdadeiramente é nada, e nada nao ¢ algo. Nada, significa
a auséncia de tudo que ¢ algo” (DCD XI. 252:205). Além disso, para
Anselmo, Deus nunca pode ser o autor do mal, advindo da criatura e nao
do criador. O abade de Bec retorna neste argumento em outro momento
do tratado e afirma: “[...] o mal nio é nenhuma coisa, nem o mal é senio
a auséncia da justica abandonada na vontade, ou em alguma coisa por
causa da ma vontade” (DCD XIX. 263:233).

No décimo segundo capitulo o discipulo de Bec mantém-se
resoluto em aceitar as formulacées do mestre, que o faz regressar, entdo,
ao discurso sobre a vontade da criatura angélica. O mestre inicia uma
narrativa perante o processo de criacio de um anjo. Anselmo supde
que o proposito de Deus ¢ a correta felicidade deste ser, e, para isso, é
necessario que tenha vontade, o primeiro donativo concedido as criaturas
racionais. No primeiro momento da criacio a vontade esta presente
apenas na forma da poténcia, pois nao ha nada do querer ainda. Assim, o
discipulo questiona o mestre se ele poderia querer algo por si proprio, isto
¢, independente da vontade do criador. Apés um rapido dialogo ambos
concluem que nao, “[...] portanto, resta que aquele anjo que ja foi feito

apto a ter vontade, mas ainda nada quis, nao pode ter de si a primeira
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vontade” (DCD XII. 255:213). De acordo com Vasconcellos (2016,
p. 649), aqui o monge objetiva demonstrar que a origem da primeira
vontade esta em Deus, pois foi o criador quem permitiu que sua criatura

tivesse, antes mesmo de desejar qualquer coisa, a aptidao para querer.

A narrativa continua com Anselmo indicando-nos que a primeira
vontade ofertada pelo criador foi a vontade de felicidade ou o desejo
pelo que ¢é aprazivel. Essa vontade, enquanto esséncia, ¢ também um
bem, uma dadiva. Neste primeiro momento, recebida a primeira vontade,
sendo esta a felicidade, o anjo quer ser feliz, dira Anselmo, e, mais ainda,
quer a totalidade da felicidade. Sendo assim “[...] quer tanto mais ser
feliz quanto mais conhece que o pode ser. Entao quer ser igual a Deus, e
aquele que s6 quer a felicidade a quer apenas aprazivelmente” (DCD XII1.
257:217). Todavia, de acordo com o mestre esta categoria de felicidade
nao convinha a criatura, visto que cobigar o deleite de forma incontrolada
é querer o que nio pode e o que nio deve querer. E tentar querer algo
por si, tentando se igualar a Deus, indo assim de encontro com a justica.
Ou seja, o Diabo utilizara sua vontade de forma desordenada, corruptiva.
Neste momento, Anselmo introduz outra vontade, esta ofertada por

Deus para balancear a vontade de felicidade, que é a vontade de justiga.

[...] ndo pode nem deve ser feliz a ndo ser que se queira, e
que queira justamente: ¢ necessatio que Deus faca de tal
modo convergir nele uma e outra vontade que queira ser
feliz e que queira justamente. E nesta medida que a justica
acrescentada tempera a vontade de felicidade, de modo a
conter o excesso da vontade e a ndo amputar o poder de
se exceder. De tal modo que, enquanto poderia exceder a
medida pelo fato de querer ser feliz, ndo a quererd exceder
pelo fato de querer justamente, e assim, tendo uma justa

vontade de felicidade, podera e devera ser feliz (DCD
XIV. 259:221).
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Ao abandonar a justi¢a na qual fora criado para voltar-se a uma
vontade completamente imoderada, como indica o mestre, o Diabo fora
indigente. A justi¢a para ele ¢ um bem que foi outorgado aos anjos para
que houvesse equilibrio entre as vontades, moderando a felicidade de
tal modo que apenas desejasse o que fosse necessario e conveniente.
Depois que recebeu a aptidao para querer, e lhe fora ofertado os valores
de felicidade e justica, seu dever era aspirar ambas de forma controlada.
Entretanto, utilizando sua livre vontade, querendo mais do que devia,
desordenadamente, deixou de permanecer na justi¢a na qual fora criado,
abandonando-a, “[...] portanto, a prépria vontade nio permaneceu na
justica” (DCD XVI 260:225). E uma vez perdida nao ha como regressar,

pois vai de encontro a sua natureza, como afirma o monge.

Convém ao mestre frisar que “[...] nenhuma vontade é ma, mas
¢ boa enquanto ¢, porque ¢ obra de Deus; e s6 ¢ mé enquanto ¢ injusta”
(DCD XIX. 263:233). A vontade torna-se ma quando carece da justica.
E, quando se converte em ma, move a si propria. Bem como “[...] o que
nada ¢, isto é, o mal, ¢ feito pelo injusto e é dele” (DCD XX. 266:237).

Seu argumento escusa em absoluto Deus e acusa o diabo.

No vigésimo primeiro capitulo encontramos o questionamento
se 0 anjo mau havia conhecimento prévio acerca da sua queda. A resposta
¢ que de modo algum poderia ter consciéncia de sua queda, ou que, se
pecasse, seria punido. Visto que, “[...] os juizos de Deus sdo um abismo
profundo e os seus caminhos sao inexploraveis, nio pode compreender
se Deus faria o que com justica poderia fazer” (DCD XIV. 273:251).
Portanto, Deus poderia atuar porque encontrava-se na condi¢io de
criador, que concebera suas criaturas com tamanha bondade, nio

podendo desconsiderar assim seu papel de juiz, como declara o mestre.
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No vigésimo quinto capitulo, Anselmo afirmar a integridade dos
anjos bons, ao perseverarem na verdade, mesmo que estes s6 merecessem
sua retidao apos a queda dos maus anjos. A partir do momento em que
escolheram perseverar na vontade reta, nao puderam mais se afastar dela,
pois isto lhes foi dado por mérito pela sua persisténcia. Assim como 0s
anjos maus nao poderiam regressar a0 momento de pureza que haviam
sido concebidos, porque ao se tornarem maus passaram do ser a0 nao-
ser, desvinculando-se do criador e convertendo-se em inexisténcia. Assim

afirma Anselmo:

De fato, tal como aquele ja ndo pode regressar a justica,
assim também se afastou dela s6 por ma vontade,
assim também este ja ndo se pode afastar dela porque
permaneceu nela sé por boa vontade. E evidente,
portanto, que tal como para aquele o fato de nao poder
recuperar o que abandonou ¢ a pena do pecado, para este
o fato de ndo poder abandonar o que manteve ¢ o prémio
da justica. (DCD XXV. 273:251).

Em vista disso, ocorre uma contraposi¢ao entre os anjos, pelos
que permaneceram na reta justica e pelos que pecaram, desejando algo
que ndo era intrinseco a sua natureza. Entretanto, ao que parece, contesta
o discipulo, visto que os anjos bons apenas perseveraram porque 0s maus

pecaram:

D: Quanto mais absurdo parece, como tu mostras, que
0 anjo que se manteve firme tenha aproveitado da queda
do que pecou, tanto mais necessario se torna que mostres
que aquele ndo alcangou o conhecimento em questio
porque este pecou. (DCD XXV. 274:253).

Como forma de resposta: se nao houvesse pecado, informa o
mestre, Deus daria o mesmo conhecimento da gléria da perseveranca
de outro modo, entretanto, ¢ como se Deus houvesse aproveitado a

oportunidade para manter os bons anjos na retiddao eterna, junto de si na
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corte celeste:

M: Nao deves dizer que o anjo bom alcangou esta ciéncia
porque o mau pecou, mas que o bom anjo alcangou este
conhecimento pelo exemplo do que caiu, porque ele
pecou. [...] Mas como aquele pecou, pelo exemplo dele
Deus ensinou a este o que haveria de lhe ensinar, nao
por uma impossibilidade, por nao poder fazé-lo de outro
modo, mas por uma poténcia maior, pela qual do mal
pode fazer o bem, de modo que nem o mal permanecesse
desordenado no reino da sabedoria onipotente. (DCD
XXV. 273:251).

Ao vigésimo sétimo capitulo o discipulo volta a questionar de
onde veio o primeiro mal, que ao longo do tratado o mestre definiu-o
como a injusti¢a. Assim, questiona-se por que motivo 0s anjos maus NAo
perseveraram na vontade justa, no que o mestre reitera que o motivo foi
porque desejaram algo que nao era natural em suas naturezas. Anselmo
ainda acrescenta que esses anjos abandonaram porque quiserem o que nao
deveriam ou poderiam querer. Entdao o discipulo questiona novamente
por que quiseram o que nao deveriam, sendo a ultima resposta do mestre:
“Unicamente por que quis. Na verdade, estd vontade nao teve nenhuma
outra causa que a movesse ou atrafsse de algum modo, mas ela prépria
foi para si mesma, se assim pode dizer, causa eficiente e efeito” (DCD
XXVII. 275:259). Assim termina o tratado De casu diaboli, com Anselmo

deixando a questao do pecado ainda em aberto, talvez como um mistério.

Consideragoes Finais

Ao longo do tratado, do De casu diaboli, percebemos que Anselmo
procurou isentar a figura de Deus de toda e qualquer responsabilidade

sobre o mal, postulando uma defini¢io moral de bem e mal, referida
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mais propriamente ao uso da vontade. Deste modo, ser bom consiste em
perseverar-se na retiddo da vontade, ou ainda, querer aquilo que Deus
quer, mas ndo por causa de Deus, mas pela propria vontade do individuo.
E, por outro lado, ser mal significaria deixar de querer o que Deus quer,

queira por algo nocivo ou que nao convém (RAMIRES, 2015, p. 13).

O tratado de Anselmo relega a criatura a responsabilidade sobre
sua vontade, e serve de parametro para compreender qualquer outro
pecado, inclusive o humano. E preciso que o homem decida racionalmente
fazer o que se deve, pela retidao em si mesma. Dessa forma, quem faz o
que deve, mantém a ordem e nao peca. E, seguir a vontade reta de Deus
significa obedecer, sendo a Igreja, por meio de seus agentes, a responsavel
por encaminhar as almas para o céu, sendo necessario atentar-se para 0s
preceitos religiosos e obedecé-los. Isso porque no contexto do século
XI, em que o clero passava por problemas em suas condutas morais, nos
parece imprescindivel que o monge se mantenha ainda mais firme em sua
perseveranga, observando querer o que Deus — representado pela Igreja

— quer que ele queira.

E por que escrever sobre o diabo? Ora, o Diabo foi o primeiro
desobediente da histéria, o verdadeiro paradigma da desobediéncia. Ele
caira porque quis algo por sua propria vontade, sendo assim desobediente
e insubordinado. Algo ndo intrinseco a sua natureza. O homem, ao
ser despojado do Paraiso, também desobedeceu a Deus. Ao relatar o
pecado do anjo rebelde a mensagem a ser passada tange a questdo da
desobediéncia, geradora do caos. Nesse sentido, se 0 monge obedecer
ao seu abade no mosteiro e se o fiel obedecer ao seu bispo na pardquia,
obter-se-ia a preservagao da ordem divina. O esfor¢o do discurso moral
sobre o Diabo ¢ usado como instrumento pedagdgico de controle para

que ele entre atinja o imaginario coletivo, com o objetivo de frear atitudes
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pecaminosas e pregar obediéncia as proposigoes clericais.
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Este trabalho tem como objetivo apresentar a historia
de fundaciao da Universidade de Paris, no século XIII, e
a importancia do pontificado de Gregério IX para a fundagdo dessa
mesma instituicdo. Tem-se assim o ponto de partida para compreensiao
do perfodo anterior ao nascimento dessa universidade, as escolas que
possufam caracteristicas eclesiasticas e tinham que a autonomia para o
ensino limitada. Assim, nestas instituicbes o conhecimento era buscado
por meio das escolas particulares e catedralicias. Mas, com a cria¢do da
Universidade de Paris, o ensino e a estrutura educativa ganham mais
preparo e seriedade.

O trabalho apresentara também os conflitos locais que geraram
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o posicionamento do Sumo Pontifice, pois, ap6s a emissio da Bula
Papal, os estudantes passaram a ser reconhecidos e respeitados na
cidade de Paris. Visualizam-se partes da Bula com o posicionamento de
Gregorio IX sobre regras institucionais, autonomia para elaboragao do
curriculo académico e resolucao de problemas gerados por estudantes e

comunidade local.

A fundacao da Universidade de Paris no século XIII

A partir do século XII, podemos destacar um fendémeno que
promoveu a expansio do ensino na regido que hoje chamamos de
Europa. O chamado “Renascimento Urbano” é o termo utilizado pelo
historiador Jacques Le Goff (2018) para designar o desenvolvimento das
cidades, ligado as fungdes comerciais e artesanals que aconteceram no
século XII. Compreende-se entao que o fenomeno de crescimento das
cidades pela Europa favoreceu a organizagao de um novo grupo social,
designado de corporagdes de mestres e estudantes. Assim, entende-se por
corporagdes um agrupamento de membros que executavam um oficio e
se organizavam para defender seus interesses, no qual instauravam um
monopolio de que se beneficiavam (LE GOFE, 2018).

Antes da fundagao das universidades, de acordo com Sdenz (2005, p.
39), as instituicOes de ensino eram divididas em dois niveis. A primeira
etapa, se constituia de escolas primarias criadas em anexo as catedrais em
consequeéncia as exigéncias do Papa Alexandre III no Terceiro Concilio

de Latrao em 11797, que tinha a finalidade de inserir os estudantes

77 “Cada igreja catedral deverd estabelecer um beneficio suficientemente largo para
prover as necessidades de um mestre, o qual ensinari o clero da respectiva igreja e,
sem pagamento, os escolares pobres” (PEDRERO-SANCHEZ, 2000, p. 181).
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nas letras, por meio de fichamentos, estudo de latim, das Escrituras
Sagradas e da doutrina crista. Na segunda etapa, era formada por um
ensino secundario, que correspondia ao ensino das escolas monasticas
ou pelas escolas catedralicias que aplicavam o método das Artes Liberais:
Trivium (Gramatica, Retorica, Logica), Quadrivium: (Aritmética, Musica,
Astronomia e Geometria) e a Sagrada Escritura, que mais tarde ficou
conhecida como Teologia. Por meio desse modelo de estudo objetivava-

se constituir a forma¢ao humana para o clero e as classes aristocraticas

(NEWMAN, 2017).

Vale ressaltar também que eram utilizados nessas institui¢oes
de ensino, antes da criacio das universidades, os textos da Patristica™
que constitufam base comum de formagao dos pensadores Medievais.
Percebemos que os clérigos, até o século XI, eram monopolizadores do
saber e do ensino. Entretanto, no século XII, eles comecaram a sofrer
com a concorréncia de outros nucleos formadores de pensamento,
como as Universidades, as quais institucionalizaram espacos de estudo
até entdo restritos. Embora os mosteiros e as escolas urbanas ainda
desempenhassem seu papel, os espacos das corporagdes universitarias
sistematizaram a rotina e forneceram métodos a producio de
conhecimento (FERNADES, 2009).

Autorizadas pelo Papado e patrocinadas pelas autoridades
temporais, as Universidades deixaram logo de ser
apenas frequentadas pelos clérigos e passatiam a ser
o centro formador de teorias e bases argumentativas
de institucionalizagdo e ideologizacio da figura régia
(FERNADES, 2009, p. 45).

78 Tilosofia crista formulada pelos padres da Igreja nos primeiros cinco séculos
de nossa era, buscando combater a descrenca e o paganismo por meio de uma
apologética da nova religido, calcando-se freq. em argumentos e conceitos
procedentes da filosofia grega.
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Até a primeira metade do século XII, a maioria das catedrais do
norte da Franga, como Angers, Orléans, Paris, Chartres, Laon, Reims
possufam escolas permanentes. Em alguns centros urbanos surgiram o que
poderiamos chamar de escolas particulares. Nelas, os mestres instalavam-
se por conta propria. Contando apenas com sua reputa¢do, ensinavam
aqueles que aceitavam pagar para frequentar suas escolas. Esses mestres,
muitas vezes, alugavam as salas nas catedrais e ministravam aulas para as

pessoas que estavam dispostas a conceder certa remunera¢ao (CHARLE,

1996).

Convém explicitar que essas escolas urbanas recebiam estudantes
de outras regides, pois os mestres mais famosos atrafam a aten¢ao daqueles
que buscavam a formacao nas Artes. Um exemplo era o mestre e filésofo
Pedro Abelardo que contribuiu para a multiplicacao de escolas urbanas,
criando rivalidade entre os professores, tornando Paris uma cidade de

destaque no ensino no contexto do século XIII (DAWSON, 20106).

E importante ressaltar que nio era qualquer individuo que poderia
abrir uma escola particular, apenas aqueles que possuiam o titulo de Zcentia
docendr”, ou seja, uma autorizacao de ensino outorgada em cada diocese
pela autoridade episcopal. Esta autorizagao comegou a ser emitida a partir
do terceiro Concilio de Latrao em 1179 (PEDRERO-SANCHEZ, 2000).

A Igreja de Deus, como uma mae piedosa, é obrigada a
velar pela felicidade do corpo e da alma. Por esta razao,
para evitar que os pobres cujos pais ndo podem contribuir
para o seu sustento percam a oportunidade de estudar e
progredir, cada igreja catedral devera estabelecer um
beneficio suficientementelargo para proveras necessidades
de um mestre, o qual ensinara o clero da respectiva igreja

79 Esta licenca para ensinar costumava ser conferida, no século XII pelo bispo
ou scholastiens, um tipo de reitor ou dirigente para ministrar as aulas nas escolas
catedralicias.
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e, sem pagamento, os escolares pobres, como convém
[...] ninguém devera levar dinheiro pela concessio da
licentia docendi, nem exigir nada dos professores; também
ndo podera nao podera ser negada a licenca para ensinar
a nenhum solicitante qualificado. Todo aquele que se
opuser a esta lei perdera o seu beneficio eclesiastico. Por
isso parece justo que quem quer que por cobica tente
impedir os interesses da igreja vendendo a Jcentia docendi
seja privado do fruto do seu trabalho na Igreja de Deus
(DENIFLE, 1894, p. 10, tradu¢io nossa).*

Desta forma, a maioria dos mestres eram religiosos ou sacerdotes.
Outra constatagao € a de que essas corporagoes de mestres e estudantes
se denominavam por universitas magistrorunm et scholarium, ou seja, auténticos
trabalhadores intelectuais (VERGER, 1999). Compreende-se entao que
esses grupos portadores de conhecimento das letras foram formando-se
gragas aos novos métodos didaticos e do aumento de saber em virtude
das tradugoes das obras gregas e arabes (NUNES, 2018).

Ha que se citar, também, os progressos econoémicos, urbanos
que auxiliaram e promoveram essa renovag¢ao do ensino. Isso se deve ao
fato de a Igreja, os poderes leigos e as classes dirigentes necessitarem de
individuos letrados e portadores do conhecimento das letras para gerir

negdcios no servigo publico bem como no privado (CHARLE, 19906).

Frente aisso, um pouco depois de 1200, os mestres independentes

80  “Quoniam ecclesia dei et in bis, que spectant ad subsidinm corporis, et in iis, que ad profectum
proveniunt animarun, indigentibus, sicut pia mater, providere tenetur; no pauperibus, qui
parentum opibus juvari non possunt, legend: et proficiendi opportunitas subtrabatur, per
unamquamque cathedralem eclesiam magistro, qui clericos ejusdem ecclesie et scolares pauperes
gratis doceat, competens aliguod beneficium prebeatur, guo docentis necessitas sublevetur, et
discentibus via pateat ad doctrinam. In aliis quogue restituatur, ecclesiis sen monasteriss, si
retroactis temporibus aliquid in eis ad hoe fuerit deputatum. Pro licentia vero docendi nullus
ommino pretinm exigat, vel sub obtentu alicujus consuetudinis ab eis, qui docent , aliguid guerat,
nec docere quemquam, qui sit idoneus, petita licentia interdicat. Qui antem contra hoc venire
presumpserit, ab ecclesiastico fiat beneficio alienus. Dignum quippe esse videtur, ut in ecclesia Dei
Sfructum sui laboris non habeat, qui cupiditate animi, dum vendit docends licentiam, ecclesiasticum
profectum nititur tmpedire”.
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comegaram a se associar. Tanto as autoridades politicas como as eclesiais
nao se opuseram a nada. A partir dai, em 1215, um legado pontifical
outorgou A jovem universitas magistrorum et scholarium Parisiensinm seus
primeiros estatutos e privilégios escritos. Depois do surgimento dos
estatutos, no ano de 1231, surge a Bula Papal Universitas Parens Scientiarum,
emitida pelo Papa Gregério IX, que confirmou essas associagOes de

mestres e ampliou-as com excepcional solenidade (LE GOFE, 2018).

Com a permissao do Sumo Pontifice surge a Universidade de

Paris, como podemos verificar excerto a seguir:

Estas universidades sao criacdes eclesidsticas, o
prolongamento, de algum modo, das escolas episcopais,
das quais diferem no facto de dependerem diretamente do
papa e ndo do bispo do lugat. A bula Parens scientiarum
de Gregoério IX pode ser considerada como a carta de
fundagao da Universidade de Paris, com os regulamentos
promulgados em 1215 pelo cardeal-nincio Roberto
de Courcon, agindo em nome de Inocéncio III, e que
reconheciam explicitamente aos professores e aos alunos
direito de associagao (PERNOUD, 1992, p. 98).

Assim, entende-se que as universidades eram antes de tudo
associagbes de mestres ou federagdes de escolas. Em especial, na
Universidade de Paris, predominava o ensino das Artes Liberais (Filosofia)
e das Sagradas Escrituras, conhecidas pelo ensino da Teologia. E bom
acrescentar, ainda, que essas escolas foram organizadas por disciplinas,
a Faculdade preparatéria de Artes e a Faculdade de Teologia em Paris, a
Faculdade de Medicina e a Faculdade de Direito Canonico em Bolonha,
pois o direito civil foi banido em 1219. Vale ressaltar que Oxford também

possuia o ensino empirico, pela investigacao matematica (NUNES, 2018).

A Faculdade de Artes, de longe era a mais numerosa em matéria

de alunos. Podemos acrescentar que essas faculdades tinham por base
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o sistema das nac¢oes. Os estudantes e mestres se agrupavam por seus
lugares de origem. A Universidade de Paris possufa quatro nagdes
principais: picarda®, a inglesa, a francesa e a normanda. As nagoes de
estudantes e mestres eram administradas pelo procurador, eleito pelos
grupos. Ja os procuradores assessoravam o reitor que era o responsavel
pela faculdade de Artes (LE GOFE, 2018).

Os organismos das faculdades de Direito Canodnico, Teologia
e Medicina eram similares ao curso de Artes. Nao havia construcoes
ou terrenos pertencentes ao conjunto de corporagoes. A Universidade
de Paris, utilizando-se do modelo de faculdades de nacdes, reunia-se
nas igrejas, conventos ¢ mosteiros das ordens religiosas franciscanas,
dominicanas e cistercienses. . bom acrescentar ainda que o reitor da
Faculdade de Artes era o lider da Universidade, pois era o curso que
possufa a maior procura entre os estudantes, tornando-se o curso que
trazia maior retorno financeiro para as corporacoes. Vale ressaltar que a
Faculdade de Artes, que ensinava a Filosofia, era a base da Escolastica,
todos os alunos deveriam passar por ela para se tornarem um mestre
do saber. Era nessa faculdade que aprendiam o método da lectzo, guaestio
e disputatio. Uma das atribui¢bes do reitor era administrar as questoes
financeiras (LE GOFFE, 2018).

Assim, entende-se que as universidades Medievais foram
instituicoes de ensino que nasceram em anexo as catedrais no século
XI e XII, nas cidades europeias de Bolonha, Paris e Oxford. Herdeira
das escolas episcopais da Igreja Catdlica Apostolica Romana visavam

instruir e formar o clero, sendo formadores de comunidades de mestres

81 Grupos de estudantes que pertenciam a regido da Picardia. A Picardia ¢ uma regido
histérica do norte da Franca que se estende desde os suburbios de Paris e dos
vinhedos de Champagne até as praias na bafa de Somme, no Canal da Mancha.
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e estudantes com a finalidade de estudar obras classicas da Antiguidade e
a Bscritura Sagrada (DANIEL-ROPS, 2011).

Na sequéncia, apareceram em Paris os primeiros colégios, o
mais famoso foi o colégio de Sorbonne, no ano de 1257. Inicialmente,
esses colégios foram simples estabelecimentos de hospedagem
criados por piedosos fundadores para acolher estudantes pobres. Os
colégios tornaram-se, pouco a pouco, comunidades autbnomas, com
personalidade propria e vida intelectual especifica, contribuindo também

para o surgimento das primeiras bibliotecas universitarias.

As relagoes entre a Universidade de Paris e a comunidade citadina

Na virada do século XI para o século XII, a cidade de Paris
estava vivendo um momento de expansdo, e muitas escolas episcopais
e escolas particulares estavam surgindo, pois, estudantes de outras
regides da Buropa deslocavam-se para a cidade buscando frequentar as
universidades e estudar com os grandes mestres que eram conhecidos
pela fama do ensino das letras (VERGER, 1999).

Em funcio disso, comegaram a surgir os primeiros problemas
de carater material entre os estudantes e os habitantes da cidade de
Paris. Como alguns estudantes nido eram monges, cujas comunidades
religiosas asseguravam a manutenc¢ao de cada membro, eles precisavam
buscar se sustentar. Na cidade, a vida de um estudante era muito cara,
pois precisavam garantir alimentacdo, moradia, vestimenta e materiais
necessarios para as aulas. Além disso, a carreira de estudante era longa,

devido ao tempo de estudo que levava cada curso (LE GOFE, 2018).

Diante desse contexto, havia duas solugoes para os estudantes
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e mestres permanecerem na cidade e frequentar os cursos oferecidos
pela universidade, o salario ou o beneficio para o mestre e a bolsa para o

estudante.

A questio do salario apresenta-se sob um duplo aspecto:
o mestre pode ser pago pelos seus alunos ou pelos
poderes civis. A bolsa pode ser doagao de um mecenas
particular ou subvengdo de um organismo puiblico ou de
um representante do poder politico (LE GOFF, 2018, p.
124).

Na situacao salarial, o estudante ou o mestre afirmavam-se
claramente como produtor e trabalhador, como membros de uma
corporagio de oficio, sendo o trabalho intelectual reconhecido e
remunerado, ndo mais como uma dadiva divina. Os estudantes pobres
langavam mao de varios expedientes, a fim de sobreviverem e darem
conta dos cursos. Muitos entravam como servicais de estudantes ricos e,
desse modo, garantiam, pelo menos, cama e mesa. Alguns se empregavam
como copistas, iluministas, cantores de Igreja, e uma enorme por¢ao
de estudantes viviam na vagabundagem, balburdia, bebedeiras, lutas e
divertimentos. Ja na condi¢ao de bolsista ou recebedor de beneficio,
mestres e estudantes, encaixavam-se na situacao dos que nao viviam de
seu trabalho, mas podiam exercer suas atividades porque recebiam uma
renda de colaboradores (NUNES, 2018).

E necessario, pois, analisar as tendéncias. A primeira era a dos mestres
que viviam do dinheiro pago pelos estudantes. Nesse caso, a vantagem consistia
em poder permanecer com maior autonomia em relagio aos poderes temporais,

que eram o Rei, a Igreja e a cidade de Paris. Dessa maneira, se recebessem
salario poderiam ser classificados como comerciantes. Entretanto, se
o mestre fosse dotado de um beneficio ligado a funcio de clérigo

especializado precisaria compartilhar seu tempo de catedra com outras

171



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

fungdes pastorais nas paroquias e abadias e estar a disposi¢cio do poder
eclesiastico (LE GOFE, 2018).

Outro aspecto que se pode ressaltar ¢ o descontentamento
entre os mestres seculares com os mestres das ordens mendicantes.
Os mestres seculares queixavam-se criticando os mestres franciscanos
e dominicanos por violacio dos estatutos universitarios. Os mestres
das ordens medicantes foram acusados de romper a solidariedade
universitaria, continuando a dar cursos quando a Universidade estava
em greve entre os anos de 1229 e 1231, periodo que antecedeu a Bula
Universitas Parens Scientiarum. Além disso, eram acusados de nao serem
verdadeiros universitarios, pois estimulavam os estudantes a seguir a
vocagdo monastica, a viver de esmolas e nao exigiam dinheiro como

pagamento dos cursos ministrados (LE GOFE, 2018).

Mesmo com todas as dificuldades que o estudante e mestre
possuiam dentro do recorte do espaco e temporalidade, que antecedem
a Bula Universitas Parens Scientiarum, pode-se afirmar que a cidade de
Paris sofreu um aumento populacional devido a procura dos estudantes
de outras regides, produzindo impactos e gerando conflitos entre as

comunidades.

Com o acamulo de estudantes em Paris, as escolas se tornaram
lucrativas para os comerciantes locais e para a atividade economica em
geral, uma vez que os estudantes traziam dinheiro para gastar. Neste
sentido, essa relagio nao foi sé positiva, pois alguns estudantes eram
irresponsaveis e indisciplinados (WOODS JR, 2008).

Convém ressaltar que os comerciantes de Paris adoravam o
dinheiro, porém nao possuiam uma boa relagdo com os estudantes. Por

outro lado, havia também o posicionamento dos estudantes e professores
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que se queixavam do tratamento dado pelos cidadaos locais, que envolvia
abusos. Os estudantes também eram reprimidos pela policia, desatendidos
nas suas demandas legais e ludibriados no preco dos aluguéis, alimentos
e livros (LYNCH, 2014).

Em funcao disso, no meio desse conflito, a Igreja colocou uma
protecao especial aos estudantes, concedendo-lhes o beneficio do clero.
No Periodo Medieval, na Europa, o clero beneficiava-se de um estatuto
especial, e maltrata-los era um crime extraordinariamente grave. O
julgamento do clero era realizado por um tribunal eclesiastico e nao pelo
civil (RASHDALL, 1895).

Dessa forma, os estudantes universitarios, como potenciais
candidatos ao estado clerical, passaram também a beneficiar-se desses
privilégios. Os governantes civis também lhes concederam uma protegao
semelhante. No ano de 1200, Felipe Augusto, da Franca, concedeu
e confirmou o privilégio aos estudantes da Universidade de Paris,
permitindo-lhes ter as suas causas julgadas por um tribunal especial, pois
certamente este lhe seria mais simpatico do que os tribunais da cidade

conforme confirmam o autor:

Neste ano, depois que alguns estudantes foram mortos
em uma alteracdo entre universitarios e citadinos, o rei
Felipe Augusto concedeu um privilégio formal que punia
o seu preboste e reconhecia a imunidade dos estudantes
e seus empregados a jurisdi¢do civil, e assim deu origem
aquela posicao especial dos estudantes perante os
tribunais, a qual ndo desapareceu inteiramente da pratica
no mundo, embora, em geral, tenha desaparecido das leis

(HASKINS, 2015, p. 32).

E bom acrescentar, ainda, que o conflito nao cessou com o

posicionamento do monarca Felipe Augusto (1180-1223). As agressoes
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continuaram, e, no ano de 1229, outro incidente violento aconteceu
no bairro estudantil que levou a prisao de alguns estudantes e a morte
de alguns deles, violando assim o privilégio concedido pelo rei Felipe
Augusto. Em Paris, foi na sequéncia de rixas entre estudantes e burgueses
que a policia real interveio brutalmente. Assim, o confronto frente a
frente entre os estudantes e a policia real ocasionou na retirada da maioria
dos universitarios para Orleans e durante dois anos quase nao houve
curso em Paris. Frente a isso, os mestres de Paris entraram em greve,
suspendendo as aulas e deixaram a cidade com suas posses. Por dois
anos, a universidade ficou sem atividades na cidade, gerando um impacto

negativo nos negocios locais (LYNCH, 2014).

Desta forma, a estratégia da greve foi utilizada para cobrar das
autoridades os privilégios para corporag¢io universitaria. Entretanto,
o Rei Sao Luis IX tinha apenas 15 anos e a regéncia era de sua mae
espanhola Branca de Castela. Com pouca influéncia, o jovem monarca
nao optou em ficar do lado dos estudantes contra a poderosa cidade de
Paris (LYNCH, 2014).

A Universidade de Paris era uma instituicao importante para a
Igreja Catdlica Romana, pois, tornara-se um indispensavel campo de
treinamento para os prelados e pregadores da Igreja e para a formagao
da classe intelectual. O Papa Gregorio IX foi alarmado com o colapso do
maior centro de treinamento teoldgico da Igreja naquele periodo. O rei
francés estava angustiado, pois a universidade era uma fonte de prestigio
e a classe burguesa estava perdendo dinheiro (LYNCH, 2014).

Assim, entende-se que os soberanos buscavam estender seu
poder sobre corporagbes que traziam riqueza e prestigio a seu reino.

Formavam um viveiro, apropriando-se dos oficiais delas, transformando-
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os em funcionarios (LE GOFF, 2018).

No ano de 1231, Rei e Papa concederam aos mestres o
autogoverno que a comunidade académica queria. Ao longo do século
XIII, inameras autoridades civis e eclesidsticas, concederam muitos
privilégios para os mestres e estudantes universitarios, que estavam
dispostos a usar a violéncia para proteger os seus privilégios. Com isso,
os mestres formaram uma corpora¢ao autonoma que formalizou suas
proprias regras, admitiu membros as suas instalagdes e concedeu graus
aos seus estudantes (DALY, 1961).

O poder da corporagao universitaria resumia-se em trés privilégios
essenciais: a autonomia jurisdicional, no quadro da Igreja, com algumas
restri¢oes locais, e o poder de apelacao do papa, o direito de greve, de
secessao, e 0 monopolio da colagao dos graus universitarios (LE GOFE,
2018).

Como as corporagbes universitarias de Paris conseguiram
sair vitoriosas desses combates? Pela coesdo e por sua determinagio.
Também podemos acrescentar a utilizagdo da greve e a secessao. Os
poderes eclesiasticos e civis consideravam que havia muitas vantagens na
presenca dos universitarios, que representavam uma clientela econémica
nao desprezivel, um grupo de funcionarios e conselheiros, fonte de

prestigio.

A bula papal e a autonomia para as corporagdes universitarias de
Paris

Devemos destacar aqui o autor da Bula que foi o Sumo Pontifice
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Gregorio IX, lider espiritual da Igreja Catolica, sendo que seu pontificado
durou do dia 19 de marco de 1227 a 22 de agosto de 1241. O Pontifice
ficou conhecido por ser o protetor da ordem franciscana e dominicana e
teve um papel fundamental para reabrir a Universidade de Paris no ano e
1231, pois estava fechada ha dois anos, modificando o interdito contra os
escritos filosoficos de Aristoteles®. Vale ressaltar que essas obras foram
traduzidas em latim pelos Averroistas, filosoficos islamicos. Os cristiaos
acreditavam que essas obras podiam conter tradugoes que corromperiam
os ditames da fé catélica (MCBRIEN, 2000).

Em 1231, perante a intromissio das autoridades diocesanas
de Paris na autonomia institucional da Universidade de Paris, o Papa
Gregorio IX langou a Bula Universitas Parens Scientiarum, em favor dos
mestres da comunidade académica. Nesse documento, o Pontifice
concedeu efetivamente a Universidade de Paris o direito a autonomia
de administracao, com a qual podiam elaborar as suas proprias regras
a respeito dos cursos e pesquisas, submeteu-a diretamente a jurisdicao
pontificia, emancipando-a da interferéncia diocesana (WOODS JR,
2008).

Nesse sentido, pode-se afirmar que a Universidade de Paris era
vista pelas autoridades eclesiasticas e seculares como uma importante
instituicao que contribufa para comunidade tanto no campo politico e

como cultural, conforme ¢ explicitado no excerto a seguir:

No inicio do século X111, o papa e os principes encaravam
essas instituicdes como importantes pontos de apoio
politico e cultural. Em funcéo disso, editaram leis e bulas
com o objetivo de institui-las, protegé-las ¢ nelas intervir,

82 Desde 1210 o ensino da Fisica ¢ da Metafisica de Aristoteles estavam proibidos na
Universidade de Paris. A proibicdo foi renovada em 1215 e em 1228 (LE GOFF,
2018, p 141).
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tanto no ensino como nas relacdes entre estudantes,
mestres e entre estes ¢ a comunidade (OLIVEIRA, 2007,

p. 120).
Com a elaboracao desse documento, a Universidade de Paris
alcangou a mais alta autonomia do periodo, pois entrou para a historia
do da filosofia e teologia como uma comunidade intelectual plenamente

formada, com autorizagao para formacio e aperfeicoamento académico

(DALY, 1961).

Da mesma forma, pode-se dizer ainda que a decisao do Papado
foi fundamental para o desenvolvimento da Universidade de Paris.
Cobban (1975, p. 82) explicita que: “O Papado deve ser considerado a
principal influéncia responsavel pela liberdade de que gozava a guilda®,

isto é, o corpo académico organizado de Paris”.

Sendo assim, quando o Papado deixou debilitar-se a sua influéncia,
a Universidade de Paris passou a sentir-se cada vez mais livre, o que nao
quer dizer que encarnasse um movimento de emancipa¢do em relacio
a fé, pois seus mestres ¢ estudantes continuaram a set, quase que na
totalidade, clérigos (DANIEL-ROPS, 2011).

A partir dai, surgiram privilégios para a comunidade académica,
que visavam proteger os universitarios das agoes de alguns membros da
populacao urbana. Pode-se afirmar entdo, que os privilégios concediam
aos estudantes aisenc¢ao de qualquer forma de servigo militar e, sobretudo,
vantagens economicas. Os estudantes nao pagavam os auxilios cobrados
aos habitantes da cidade, eram também dispensados dos impostos e dos

direitos sobre mercadorias que mandavam vir para seu uso, como o vinho

ssociacdo que agrupava, em certos paises da Europa durante a Idade Média

83 Associ r , em cert afses da Eur durante a Idade Média,
individuos com interesses comuns (negociantes, artesdos, artistas) ¢ visava
proporcionar assisténcia e prote¢ao aos seus membros.
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e a cerveja (VERGER, 1990).

Além de conceder privilégios, a universidade deveria prestar

obediéncia apenas a0 Sumo Pontifice como citado a seguir:

Nés proibimos, além do mais, que qualquer estudante
venha preso por causa de uma divida, pois isso esta
proibido por decisées canonicas regulares. Nem o bispo,
nem seu vigario, nem o Chanceler podera pronunciar
uma pena pecuniaria para levantar uma excomunhio ou
qualquer outra censura. O Chanceler ndo podera exigir
dos mestres aos quais concedeu licenca, juramento
algum, ou qualquer sinal de submissio, ou outra forma,
e ndo exigira em virtude deste documento soma alguma
de dinheiro ou obrigacio, mas se contentard com o
juramento acima indicado (PAPA GREGORIUS IX,
1231, traducdo nossa)®.

Outra constatagao é a de que os conflitos dos anos de 1229 a
1231 entre corporagdes universitarias e comerciantes locais foram
gerados também pelo excesso cometido por estudantes arruaceiros
desafiadores das normas, boémios, lascivos e pseudoestudantes. Frente
a isso, Gregorio IX, utilizando-se da Bula, vai orientar as autoridades
das corporagdes universitarias a remover os privilégios e expulsar das
instituicdes de ensino os estudantes que nao cumprirem as normas da
instituicao.

Desta forma, pode-se dizer que Bula Unzversitas Parens Scientiarum
nao apenas concedeu privilégios, mas também estabeleceu regras com
a finalidade de evitar conflitos, escandalos e trapagas por parte dos
estudantes como mostra abaixo:

Noés proibimos formalmente os estudantes de andarem

84 Qunod si forte tale crimen commiserit, quod incarceratione sit opus, episcopus culpabilem in carcere
detinebit, cancellario habere proprium carcerem penitus interdicto. Probibemus insuper, ne scolaris
pro contracto debito decetero capiatur; cum hoc sit canonicis et legitimis sanctionibus interdictum.
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armados e ordenamos que a Universidade interdite
aqueles que perturbarem a paz e o estudo. Aqueles que
fingem serem estudantes sem frequentar as aulas nem
terem mestres, jamais poderdo gozar das franquias
(libertas) dos estudantes (PAPA GREGORIUS IX, 1231,
traducio nossa)®.

Vale ressaltar que esta Bula pode ser considerada um documento

essencial para o desenvolvimento da Universidade de Paris, pois com ele

os mestres aplicaram o seu modelo de conhecimento, a sua pedagogia

e utilizaram as obras classicas para o desenvolvimento dos estudantes.

Nasce, neste contexto, uma institui¢ao que vaiinfluenciar toda a sociedade.

O posicionamento de Gregoério IX em relagao aos materiais,

métodos de ensino e valores cobrados pela universidade foi de deixar a

decisdo a cargo dos mestres bacharéis e que estes determinassem o que

fosse mais importante, como esta destacado no paragrafo a seguir:

Além do mais, sendo verdadeiro que o mal se infiltra
facilmente onde reina a desordem, Nés vos concedemos
o poder de estabelecer sabias constituicbes ou
regulamentos sobre os métodos e os horarios das licoes,
das discussoes, sobre as vestimentas apropriadas e as
cerimoénias funerarias. Sobre os bacharéis: quem deverd
dar as aulas, a hora, o autor escolhido, as taxas dos
aluguéis e a proibicao de certas casas, bem como o poder
de castigar devidamente aqueles que se rebelardo contra
estas constituicbes ou regulamentos, expulsando-os se
necessatio (GREGORIUS IX, 1231, traducio nossa)®.

85 Inhibemus antem expressius, ut scolares per civitatem armati non vadant, et turbatores pacis et

86

studii universitas non defendat. Et illi, qui simulant se scolares, nec tamen scolas frequentant nec
magistrum aliquem profitentur, nequaquam scolarinm gandeant libertate.

Ceterum quia ubi non est ordo, facile repit horror, constitutiones seu ordinationes providas
Saciend: de modo et hora legend: et disputands, de habitu ordinato, de mortnorum exequiis
necnon de bachellariis, qui et gua hora et quid legere debeant, ac hospitiorum taxatione seu etiam
interdicto, et rebelles ipsis constitutionibus vel ordinationibus per subtractionem societatis congrue
castigandi, vobis concedimus facultaten.
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No que se refere as emissoes das titulagoes aos estudantes que
conclufam seus cursos, podemos assinalar que o Papa Gregoério IX deixou
como responsavel por essa fungao apenas o Chanceler da Universidade de
Paris, que seria o Gnico responsavel por emitir a licenga para ser mestre. E
interessante reiterar que, antes do surgimento da Bula, a Universidade nao
possufa 0 monopolio das licengas para ensinar, ou seja, as licengas eram
concedidas pelos bispos locais. Para tanto, o Chanceler deveria analisar
a carreira e o desempenho do estudante juntamente com os mestres do
curso de Teologia e outras autoridades da cidade de Paris. O candidato

deveria ter uma boa indole e honestidade, como apresentado abaixo:

Antes de conceder a licen¢a a quem quer que seja, nos trés
meses a contar desde a apresenta¢ao do pedido de licenga,
ele devera fazer-se examinar com diligencia, pelos mestres
em teologia presentes na cidade e também por outras
pessoas honestas e cultivadas, para que por meio deles se
possa conhecer o valor, as ambi¢oes e outras coisas que
se examinam nessas ocasides (GREGORIUS IX, 1231,
traducio nossa)®’.

As contribui¢oes das corporagoes universitarias de Paris do
século XIII nao foram grandes estruturas e monumentos arquitetonicos,
pois naquele tempo as aulas eram ministradas nas igrejas ou salas
alugadas. Entretanto o que ficou para a sociedade atual foi a propria

palavra Universidade, os métodos e curriculos de estudos, as disciplinas

e os graus académicos.

Dessas acepg¢oes, pode-se ressaltar que a Universidade de Paris

¢ uma institui¢do que possui 800 anos desde a sua origem até os dias

87  Aunte vero quam quemquam licentiet, infra fres menses a tempore petite licentie tam ab onmibus
magistris theologie in civitate presentibus quam aliis viris honestis et litteratis, per quos veritas sciri
possit, de vita, scientia et Jacundia necnon proposito et spe proficiendi ac aliis, que sunt in talibus
requirenda, diligenter inquirat, et inquisitione sic facta quid deceat et quid expediat bona fide det
vel neget secundum conscientiam suam petenti licentiam postulatam.
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atuais. A gloria da Universidade medieval, diz Rashdall (1895, p. 472),
foi “a consagrac¢ao do Conhecimento”; uma visao e gloria que ainda nao

desapareceram, e ainda “foi a escola do espirito moderno”.

Consideragoes Finais

De acordo com a fonte analisada e a historiografia especifica ao
recorte do espaco e da temporalidade descrita no artigo, podemos afirmar
que Bula de Gregorio IX, Universitas Parens Scientiarum, foi fundamental

para o desenvolvimento da Universidade de Paris no século XIII.

Nessa direcao, verificamos que o posicionamento papal
contribuiu tanto nas politicas de ensino, concedendo autonomia para os
mestres e reitores selecionarem os materiais de estudo, como na criacao
de privilégios econdmicos para possibilitar a permanéncia dos estudantes

na cidade de Paris durante o periodo dos cursos.

Da mesma forma, pode-se dizer, ainda, que a Bula expde a
importancia que as corporagoes universitarias de Paris tinham para os
poderes seculares e eclesiasticos no contexto do século XIII. Vimos
também os fatores que favoreceram sua origem na cidade de Paris e
como o ensino e o saber estavam ligados a instituicao religiosa. Assim,
o surgimento das corporagdes de oficio universitarias foi fundamental
para o surgimento de um novo grupo dentro da sociedade de Paris, os

chamados Intelectuais.

Podemos afirmar, contudo, que a relagao entre Igreja Catdlica e
a Universidade de Paris, nem sempre foram positivas, devido a influéncia
que o clero tinha sobre as corporag¢des universitarias, entretanto foram

relagOes essenciais para resultaram no nascimento das instituicdes de
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ensino mais famosas da Franca nos dias atuais.
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IMAGEM E ORDEM: O TRABALHO AGRICOLA
NO SALTERIO DE LUTTRELL

Giovanni Bruno Alves®

Vinicius Tivo Soares®

ma das tematicas mais recorrentes em estudos gerais acerca

do periodo medieval se voltam para as relagdes de poder
e estratificagdo social, que seriam base para essa sociedade. Peter Coss
(2000) resume a questao ao atribuir as relagoes de servico um papel central
nesse esquema (COSS, 20006, p. 46). Isso pode ser ligado tanto aquelas
de estrutura horizontal, dentre os membros de um mesmo estrato social,
quanto as verticais, como a que se da entre o senhor de um senhorio
e seu servo. Por outro lado, a divisao da sociedade em trés ordens, de
acordo com suas principais fungdes, especialmente corrente no meio
monastico a partir do século XI, possui também grande influéncia tanto
no periodo e, consequentemente, nos trabalhos que se debrugam sobre
este contexto (POLY; VAUCHEZ, FOSSIER, 2001, p. 75).

Feitos por poucos, e possuidos por ainda menos, os manuscritos

88 Mestrando, LEM/PPH/UEM, e-mail: giovannibruno1212@gmail.com

89 Mestrando, LEM/PPH/UEM, Bolsista-CAPES/CNPQ), e-mail: viniciustivo@
gmail.com
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iluminados nos remetem diretamente a questio da ordem social. E
a busca incessante pela mesma que moveu diversas idealizagoes pela
sociedade ideal, dentre as quais a de Adalberon de Laon (século XI). O
circulo social que se envolve com a elabora¢ao de manuscritos iluminados
durante os séculos XIII e XIV na Inglaterra é extremamente definido. O
que antes se caracterizava por uma atribui¢ao necessariamente monastica,
era agora interesse de uma nobreza intermediaria, proveniente de um
enriquecimento recente conjunto a busca por meios de demonstragao de
poder e status (BACKHOUSE, 2001, p. 9).

Com manuscritos iluminados, nos referimos de maneira bastante
ampla a tipologia de livros em formato de cddice acompanhados
de imagens, chamadas iluminuras, caracteristicos da Idade Média. A
secularizagao da producgiao de manuscritos iluminados se deu de forma
conjunta com o perfodo de expansio agricola no reino inglés, sendo a sua
elite agraria a principal agente desse movimento. A chamada iluminacio
da Anglia Oriental demonstra o resultado do excedente do trabalho
agricola aplicado em itens luxuosos que tipificam um estilo caracteristico
que sao intrinsecos da estratifica¢ao social (MICHAEL, 2008, p. 189).

A partir do século XII, cada vez mais artesdaos citadinos ou
itinerantes se encarregavam da confec¢ao de manuscritos iluminados.
No entanto, essa secularizacao nao deve ser confundida com uma
completa alteracio no papel dos manuscritos iluminados na sociedade
e, com isso, de seus conteudos. A maioria dos manuscritos feitos para
nobres durante a Baixa Idade Média eram voltados a devogao particular:
como os Saltérios e os Livros de Horas, seus exemplos mais populares
(BACKHOUSE, 2001, p. 24).

O  Saltério de Luttrell tem origem nesse contexto, mais
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especificamente no segundo quarto do século XIV.® Como os outros
Saltérios, seu conteudo é centrado em uma versao dos 150 salmos biblicos
em Latim. Eles sio acompanhados por um calendario com datas festivas
e de falecimentos; o Oficio dos Mortos; can¢bes com notagio musical; e
a Litania. Seu conteudo imagético compreende os primeiros dois ter¢os
de seus folios, ao passo que o terco final nao foi finalizado (BROWN,
2000, p. 87-88).

Os motivos que levaram a interrup¢ao de sua iluminacao
sao inconclusivos, com diversas hipoteses tendo sido levantadas
pela historiografia. Um dos mais provaveis eventos a influenciaram
o cancelamento das atividades estd ligado com a propria existéncia
do manuscrito: a morte de seu idealizador, Sir Geoffrey Luttrell
(EMMERSON; GOLDBERG, 2000, p. 48).

Para Michelle Brown (20006), o nivel de personalizagao do Sa/tério
de Luttrell por parte de seu dono ¢é perceptivel. Sir Geoffrey Luttrell
(1276 — 1345), um cavaleiro e bardo inglés, acompanhou o crescente
movimento que permeava o gosto da nobreza inglesa por livros. Ainda
mais, em compara¢ao com 0s Outros manuscritos provenientes da mesma
regido, o seu Saltério apresenta de forma contundente a sua marca. As
idealizacOes, os medos e alinhamentos de Sir Geoffrey guiam as paginas
do manuscrito (BROWN, 20006, p. 22-25).

Ea partir do alto grau de personalizacio que a problematica da
ordem toma a dianteira do programa de iluminagao do Sa/#ério de Luttrell.

Sir Geoffrey Luttrell viveu um contexto de profunda transformagao no

90 Ha, ainda, muita controvérsia a respeito da datacio do manuscrito. As suposi¢oes
do longo periodo de sua produc¢io variam da década de 1320 até 1345 ou mais.
Para Michelle Brown, a datagdo mais provavel gira entre os anos de 1330 e 1345
(BROWN, 2000, p. 22).
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tecido social do reino inglés. Seu manuscrito estava sendo iluminado
por volta de uma década apés a Grande Fome” enfrentada pelo reino.
Ele é contemporaneo a uma longa guerra contra o reino escoces e
diversos conflitos politicos internos, que culminaram na deposi¢ao do
rei, Eduardo II. Uma sociedade ordenada era basicamente o contrario do
que se vivia na pratica. Com base nisso, Michael Camille (1998) remete a
iluminagdo do manuscrito ao sentimento de nostalgia de Geoffrey. Uma
idealizagao de um passado dourado em um tempo em que seus alicerces
se apresentam em profunda crise (CAMILLE, 1998, p.192).

Buscamos, com isso, analisar a forma como as imagens do Saltério
de Luttrell se referem as formas de diferenciagao social e ordena¢io da
sociedade, muitas remetendo a um passado idealizado. Em especifico, nos
centraremos em uma sequéncia do manuscrito que privilegia a tematica
do trabalho no campo, com foco especial no momento da aragem da
terra. Pensamos ser possivel, através deste trabalho, introduzir questoes
pertinentes para uma abordagem aprofundada no futuro, demonstrando
a multiplicidade de possibilidades de analise permitidas por esta rica

documentacao.

O Senhorio e a Nobreza

Para Peter Coss, o Senhorio é a unidade fundamental para a

91 Christopher Dyer (2002) considera que os eventos que chama de “Grande Fome”,
assim como seus impactos econémicos e sociais ocorreram entre os anos de 1314 ¢
1318 na maioria das regides da Inglaterra, com algumas exce¢Ges em que as colheitas
ndo voltavam a prover o suficiente para a populagao até 1322. Neste periodo, ano
apos ano as colheitas eram profundamente prejudicadas especialmente devido ao
mau tempo. A isso se somou uma epidemia de origem desconhecida que levou
varias ovelhas e parte do gado a morte. Toda essa situagdo afetou especialmente
o abastecimento de alimentos para os camponeses e as camadas mais baixas da
populagao, diretamente afetadas (DYER, 2002, p. 228-230).
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compreensio da sociedade medieval. E ele que evoca o poder senhorial,
tanto sobre a terra quanto sobre os homens. E, com isso, tipifica as
relagoes entre individuos que, no decorrer dos séculos, trespassam
seus limites e envolvem também as cidades e as relacdes horizontais,
especialmente no interior da nobreza, sempre caracterizada pelo servigo.
Ea partir do Senhorio, com isso, que ficam mais evidentes as alteragdes

que a Inglaterra presenciou em sua sociedade entre os séculos XIII e
XIV (COSS, 2000, p. 58).

A estrutura de um senhorio inglés pode ser generalizada como
contendo duas principais (nao as tnicas) reparti¢oes: a reserva senhorial®,
sob administracao direta do senhor, em que trabalham tanto camponeses
“nao livres” * quanto contratados; e as terras arrendadas para familias de

camponeses® que, em troca, prestam servi¢os ao senhor (DYER, 2009,
p. 119-113).

O senhorio sobre os homens seria ainda mais relevante para o
senhor do que seu dominio sobre a terra. O trabalho era condi¢ao primeva
para a alimentagao e manutengao de todas as camadas da sociedade. Sua
funcdo ¢ reconhecida na idealizagdo das trés ordens, ja mencionada.
Ainda que comumente a ordem dos /aboratores seja considerada inferior
na hierarquia social, o esquema nao nega a sua funcao, pelo contrario, a

afirmar (LE GOFE, 2017, p. 634-635).

A adequagio a ordem esta intrinsicamente ligada a adequagao a

92 Também chamada Demesne, no original (DYER, 2009, p. 119-113).

93 Também podem ser chamados de vildos, ou servos (especialmente apds o século
XII, em que os dois termos se tornam sinénimos na Inglaterra) (COSS, 2000, p.
58).

94 Normalmente, ou também vildos, ou camponeses livres, especialmente a partir do
século XIII (COSS, 2000, p. 51).
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funcionalidade. Performar bem, de acordo com aquilo para que ¢ feito, é
ser belo (como evidencia Umberto Eco, em relacao a estética medieval),
¢ estar proximo dos planos do Divino, e, portanto, da salvagao (ECO,
2010, p. 41). Devemos lembrar, afinal, que a idealizagao das trés ordens
tem como base a hierarquia divina, perfeita e a ser copiada, pensada por
Santo Agostinho (354-430), Dionisio Areopagita (século VI d.C.), Boécio
(c.480-524) dentre outros.

No entanto, nio devemos confundir a idealizacdo com a realidade
material. Steven Pollington descreve que o conceito idealizado encontrado
nas diversas fontes historicas que referenciam a sociedade de trés ordens
sdao, na pratica, a exposicio de aspectos da mentalidade coletiva que
necessitavam de uma comprovagao tedrica (POLLINGTON, 1996, p.
56). Nao se trata de uma realidade material, mas sim um comportamento
tdealizado e esperado pelos membros daquela sociedade. Segundo Jacques
Le Goff, a propria existéncia de uma tentativa de ordenac¢ao da sociedade
implica em uma, mesmo que limitada, mobilidade. Ter fronteiras sociais
significa ter a possibilidade de transgressao. Se a existéncia de uma
sociedade exatamente como o ideal de Aldaberon e tantos outros em seu
contexto ¢, em si, questionavel, isso se torna ainda mais latente quando
nos referimos ao século XIV (LE GOFE, 2017, p. 635).

O trabalhador do campo, generalizado na figura do laborator, nao
¢ monolitico como o conceito da a entender. Sua relacdo com o senhor
esta no centro da organizacao do poder senhorial, conforme ja descrito.
A forma como ela se da, no entanto, é multifacetada e enfrenta diversas
alteracoes no decorrer dos séculos. A diferenciacao interna desse grupo
pode ser feita em diversas categorias, tanto em relagao a sua liberdade, ou

em categorias organizadas pela sua ligacio ao senhor: os pertencentes a
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familia *, conectado ao seu senhor por uma espécie de senhorio paternal;
em contraste com os vildes/servos, ligados as terras arrendadas no
senhorio, obrigados a pagar em dias de trabalho na reserva senhorial, e
submissos a justica do senhor na corte senhorial (assim como a familia);
e os assalariados, que sdo contratados por diversos senhorios quando

necessario, em troca de pagamento (COSS, 2000, p. 44).

De qualquer forma, essas diferenciagdes se tornam ainda mais
nebulosas a partir do século XIII, com os efeitos da expansao agricola e
da crescente introdugdo da moeda nas relagoes de trabalho no campo. Os
camponeses que nao possuiam liberdade juridica passaram cada vez mais
a poder compra-la, assim como comprar alivios de obrigagcdes ao seu
senhor por meio de dinheiro. Mas, ainda mais expressiva é a propor¢ao
de trabalhadores livres, contratados, para com os nao-livres: ao contrario
dos primeiros séculos da Idade Média Central, agora a maioria dos
trabalhadores no campo eram livres, ou seja, estavam sob a jurisdi¢ao
da corte real, sem estar ligados obrigatoriamente a parcelas de terras,

conforme estima Christopher Dyer (1998, p. 24).

A nobreza, por sua vez, ¢ mais claramente hierarquizada em seu
interior. No reino da Inglaterra, até a metade do século X1V, os Earls
formam a elite da elite, com grande proximidade do rei e sio também
chamados pela historiografia de magnatas. Abaixo seguem os Bardes,
uma categoria bastante ampla, definida basicamente pela detencao de
alguma terra por homenagem direta ao rei, as chamadas baronies. Com
o estabelecimento do Patrlamento no século XIII, os bardes também se

diferenciam por serem, juntamente com os Earls, convocados para suas

95 Também chamada de household, uma extensio do nucleo familiar (COSS, 20006, p.
44).
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sessoes (PRESTWICH, 2005, p. 353-354).

E, inclusive,comaconstituicio do Parlamento queumadivisao mais
profunda se molda no interior da nobreza, delimitando especificamente
o poder politico sobre assuntos do reino (COSS, 2006, p. 41) Os Bardes
e Earls formam uma aristocracia. Ou seja, diretamente submetidos ao rei,
se envolvem, ao seu lado, com a administragao do reino. Enquanto uma
camada inferior da nobreza subsiste, compreendendo cavaleiros com
uma ou nenhuma terra e a ascendente gen/ry, cuja formagao demonstra a
mobilidade, ainda que restrita, entre as diferentes ordens (PRESTWICH,
2005, p. 353-354; 389-390).

Mas o que faz de alguém “nobre”? Bem, para isso devemos voltar
ao campo da idealizagao. Segundo Christopher Dyer, uma aristocracia
pode ser definida pela referéncia as suas caracteristicas especiais —
nascimento, statuslegal, fun¢des, riqueza e estilo de vida” (DYER, 2002,
p. 72, nossa traducao). Nos referimos, aqui, especialmente a questao
da ocupagao. A ideologia das trés ordens nos aponta para a ideia da
correspondéncia de cada grupo a sua func¢do. Quando remetemos ao
periodo em que a mesma se solidificou, nos deparamos com problemas
relacionados a necessidade de preenchimento de um vacuo de poder
central no ocidente, que viria a ser ocupado pelo que Jean-Pierre
Poly, Robert Fossier, e André Vauchez (2001) chamam de Cristandade,
ou seja, uma unificagao através da religido, que gera uma sensagao de
pertencimento a uma comunidade cultural coerente, da qual a ideologia
das trés ordens é um dos elementos constituintes. A descentralizacio do
poder implica também na descentralizagao do controle sobre a violéncia:
monopodlio sobre a qual seria entdo reservado a nobreza, em troca de sua
utilizagao ideal do mesmo para a protegao da igreja e dos que trabalham
(POLY; VAUCHEZ, FOSSIER, 2001, p. 66; 75).
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Fazer guerra é a especialidade de um grupo cuja defini¢ao veio
a se confundir com a nobreza: a cavalaria. Introduzida na Inglaterra, ao
menos nos moldes da cavalaria francesa, com a invasao de Guilherme I,
inicialmente nao se tratava de um grupo considerado nobre, mas possuia
a fungdo basica militar, se destacando por lutarem montados a cavalo.
A partir de um lento movimento, especialmente durante o século XII,
a cavalaria e a nobreza se tornam sinonimos. Com seu aspecto militar, a
cavalaria desenvolve aspectos morais e ritualisticos que passam a exercer
papel essencial para sua identificagao como grupo. Dentre eles podemos
destacar o ritual de adubagem de um novo cavaleiro, necessario para
a introdugdo no grupo; ou o cédigo de conduta e honra, chamado de
Chivalry — que passou a envolver questdes como o amor cortés, regendo
a relacio com mulheres da nobreza. E nesse contexto que a nobreza
passa a se tornar agente do financiamento da produ¢ao de manuscritos
iluminados e de uma literatura cavaleiresca (GRAVETT, 2008, p. 6-8).

O aprofundamento da divisao no interior da nobreza durante o
século XIII afetou também a constituicao da cavalaria na Inglaterra. Com
seu codigo de condutas cada vez mais restrito (e caro de se manter), seus
nimeros entraram em agudo declinio. A sua importancia nao é reduzida,
mas, pelo contrario, ¢ identificada especialmente com os membros da
aristocracia, ou seja, com o poder. Ja nao era possivel tratar de cavalaria
exclusivamente por termos militares no século XII, e isso se torna ainda
mais verdade para nosso periodo (COSS, 2006, p. 37-38).

Ou seja, a cavalaria é, no século XIV, um grupo muito definido e
fechado, que se distingue do restante da sociedade, incluindo da nobreza,
por um codigo de valores e comportamentos bem delimitados. A
questao da distingao toma, portanto, um papel central para as pretensoes

cavaleirescas. Com tempo e recursos em abundancia, se comparados

192



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

com as outras camadas da sociedade, e com o apoio da lei, uma das mais
presentes formas de diferenciagdo social para essa elite cavaleiresca se

concentra na forma como ocupam seu tempo 0cioso.

O Saltério de Luttrell é fruto, portanto, de uma elite delimitada. Ele
apresenta a sua diferenca por suas proprias proporcoes e pela qualidade
dos seus materiais e escolhas editoriais. Suas dimensdes (370x270mm)
atrapalhariam qualquer pretensao de mobilidade, norma entre os livros
encomendados pela nobreza no periodo, mas favorecem a demonstracao
de status e de riqueza, assim como a sua leitura a distancia. E, ao tratarmos
de leitura, fica indispensavel notar que a tipografia utilizada, a fextualis
precissa, ¢, talvez, a mais dispendiosa e cara disponivel na iluminacio
gotica. Nao ¢ incomum encontra-la utilizada para titulos, mas ¢ muito
mais dificil ver um exemplo de sua utilizacio em um livro completo,
como nesse caso (BROWN, 2006, p. 89).

O trabalho agricola no Saltério de Luttrell

Trabalhadores reclamavam e queriam salarios mais altos
Lamentando seu estilo de vida e trabalho,

Recusando o conselho bem-fundamentado de Cato:

Carregue bravamente o fardo da pobreza.

FEles estavam entristecidos com Deus e reunidos contra a razao,
E amaldicoaram o rei e o conselho a0 seu lado

Por permitirem a opressdo dos trabalhadores pela lei,

Mas quando a Fome comandou, nenhum deles reclamou

Ou resistiu seus estatutos, de tao duro seu olhar

(LANGLAND, 2014, p. 87, nossa traducio).
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Escrita logo apds o impactante evento da Peste Negra por
William Langland (c.1330-1400), Piers Plowman (c.1360-1380), poesia
que conta com um lavrador como seu personagem principal, esta repleta
de referéncias as décadas de descontentamento e revolta do campesinato
que marcam o perfodo final do século XIII até sua intensificagdo no
século XIV, em 1381. A marca da fome, ainda que tendo sido evento de
décadas anteriores, esta vivida na mentalidade do autor, se tornando até
mesmo uma personagem que auxilia Piers a lembrar a importancia do
trabalho frente a ociosidade. Como niao poderia ser diferente, seu impacto
¢ ainda mais vivido décadas antes, no Saltério de Luttrell, contemporaneo

a eventos de grande penuria que assolaram o reino inglés.

O trabalho se vé, assim, valorizado, a0 menos no campo do
ideal. Com trabalho, nos referimos especificamente ao conceito de /abor,
um dos trés conceitos vigentes no periodo medieval, que poderiam,
segundo Jacques Le Goff, ser confundidos atualmente com o conceito
de trabalho: Jabor, se referindo geralmente ao trabalho manual agricola;
ars e opus, referentes ao trabalho urbano pré-industrial (LE GOFE, 2017,
p. 624-625). Mas a questdao vai além de uma ocupagao: de acordo com
Dominique Iogna-Prat (2017), o cristianismo fez do trabalho, no periodo
medieval, um valor IOGNA-PRAT, 2017, p. 352).

Conforme aponta Marvis Mate (2000), pensar nas visoes da
igreja acerca do trabalho e do lazer é sempre complexo, pois elas se
caracterizam por sua ambivaléncia. O lazer, especialmente durante a
alta idade média, até por volta do século XIII, era predominantemente
associado ao pecado da preguica (pelo vocabulo Acedia). O tempo gasto
em atividades de prazer era visto como um perigo, que tornaria o homem
suscetfvel as tentagoes do Diabo. Contudo, sempre esteve presente na

vida religiosa, e, no periodo baixo medieval, passou a ter uma conotagao
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menos perigosa, em especial no que tange a nobreza, como vimos. O
trabalho parte da mesma ambivaléncia. Comumente associado ao pecado
original, como forma de puni¢ao a Adao e Eva, passou a ser considerado
por algumas fontes como uma forma de desenvolvimento da vida
espiritual de um individuo e, portanto, uma atividade desejosa. E o caso
de Piers Plowman, apresentado acima, e também o caso do Saltério de

Lattrell (MATE, 2006, p. 276).

Nao faltavam terras para que os lavradores de Geoffrey Luttrell
trabalhassem. Em 1297, logo ap6s ter completado seus 21 anos de idade,
seu pai acaba falecendo. A heranca herdada por Geoffrey esta detalhada

nos documentos reais Calendar of Inquisitions post mortenr:

Robert Luterel alias Luterell, Loterel. Writ, 18 June, 25
Edw. I. Irmham. O senhorio (em toda extensio), [...]
cedido pelo rei como parte de seu senhorio de Hoton
Paynel, em posse por meio de uma baronia direta do rei.
Geoffrey, seu filho, que recentemente completou 21 anos
na véspera do dltimo dia de Pentecostes, ¢ seu préximo

herdeiro (CALENDAR OF INQUISITIONS POST
MORTEM, 1909, p. 268, nossa traducio).

Além destas duas principais herangas, Geoffrey também herdou
terras em Nottingham e Bridgeford, diretamente de Robert Typtoft, em
troca do pagamento de metade da taxa de um cavaleiro (CALENDAR
OF INQUISITIONS POST MORTEM, p. 268).

Suas terras serdo o pano de fundo para uma longa secido
ilustrando o trabalho no campo no Saltério de Luttrell, de uma forma
bastante “favoravel”, como descreve Monica Onca (2012). A sequéncia
tem infcio com a imagem do lavrador arando o campo, no félio 170r.
(Figura 1), finalizando com o recolhimento do resultado da colheita em

uma carroga, ja no félio 173v. Em toda a composicio, as terras exercem
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somente o papel de fornecer um chio para os trabalhadores: eles é que
ocupam o foco da narrativa (CAMILLE, 1998, p. 180).

Estamos diante de uma narrativa que ecoa uma antiga tradi¢ao de
representacao imagética do trabalho rural, que pode ser tracada desde a
Antiguidade Tardia, em imagens pagas romanas do século IV. A mesma
sofreu grandes transformagdes no periodo carolingio, chegando a
popularidade somente no século XII, na forma do que veio a ser chamado
de ciclo das ocupagdes dos meses e que, como o nome indica, representa
o trabalho rural pela sucessao de tarefas a serem realizadas nos diferentes
meses do ano, formando verdadeiros calendarios (ALEXANDER, 1990,
p. 437).

No Saltério de Luttrell nao ha, entretanto, uma delimitacao
em meses, mas sim uma sequéncia logica dos trabalhos do campo que
posiciona o lavrador de maneira a atribui-lo papel central em toda a
condugido desse ritual (RENTZ, 2010, p. 88). Essa diferenciacio é de
suma importancia. Ainda que o ciclo se caracterize por imagens que
transmitem uma sensac¢ao de naturalismo, com uma aproximagao técnica
da realidade material a que se refere, destacada por Michael Camille em
relagao ao arado e a sua exatidao, devemos relembrar o perigo de se tomar
imagens histéricas como meros “exemplos” da realidade (CAMILLE,
1998, p. 186). O realismo, no que Jonathan Alexander (1990) chama de
representagoes ideoldgicas do campesinato, atua de forma a passar a ilusdo de
neutralidade de uma narrativa. Através da repeticao e da publiciza¢ao de
tais imagens, ¢ possivel refletir e reforgar a ordem social (ALEXANDER,
1990, p. 452).

E, realmente, ndo podemos tratar de tais imagens sem caif,

novamente, na questio da idealizagdo da ordem. Os camponeses,
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agentes da sequéncia, seguem o padriao do vildo, que usualmente tipifica
a ordem dos laboratores. O que fica incongruente com as informacgdes
ja tratadas no que tange ao contexto: o trabalho servil era escasso no
século XIV, assim como a exploragdo do senhorio, que ha muito havia
caido ao segundo plano. Os trabalhadores de Geoffrey Luttrell eram,
em sua maioria, assalariados, trabalhando em terras arrendadas por ele.
E, além disso, nao utilizavam as coloridas e caras roupas que aparecem
vestindo na cena em questao. Mas, como a condi¢ao de seus servos era
tida como responsabilidade de seu senhor, e sinal de seu status, nada
como representa-los de forma resplandecente em suas terras (CAMILLE,
1998, p. 184-185).

Um senhor capaz de manter um reflexo da ordem celeste em
suas terras ¢ um senhor que cumpre a sua fun¢do. E nido estamos aqui
tratando de uma funcio bélica, ou de uma funcio administrativa, mas

sim de uma funcao sacerdotal, nos termos de Ellen Rentz (2010).

Nao podemos nos esquecer de que lidamos com um Saltério,
ou seja, um manuscrito litargico. Suas ja citadas grandes dimensoes e
facilidade de leitura a distancia denotam uma utilizacao sacerdotal
(provavelmente nas terras de Sir Geoffrey Luttrell). Todas as manhas,
durante o oficio divino, o Saltério era lido por clérigos, de forma a

concluir todo o livro a cada semana:

Um ciclo de devogoes diarias — as oracdes das horas
canbdnicas — performadas por membros de ordens
religiosas e pelo clero. Ele tem origem nos servigos da
sinagoga Judaica e da igreja apostolica. Inicialmente, cada
oficio consistia principalmente do recitar dos Salmos e
da Escritura. [...] O Oficio Divino ¢é organizado de uma
maneira que torna possivel a leitura de todo o Saltério
durante cada semana, assim como a leitura das sagradas
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escrituras durante o ano. [...] Ao lado da missa, o oficio
divino forma a base da liturgia crista (BROWN, 2019, p.
39, nossa traducao).

Todos os dias, o oficio é aberto com a leitura do Salmo 94. Na
sexta feira, especificamente, eram também lidos os salmos 93, 95 e 96.
Esses quatro Salmos compreendem o texto que acompanha a sequéncia
do cultivo do campo, de forma a refletir a circularidade da semana

litdrgica com aquela do ano agricola.

Assim, temos uma sacralizagao de toda a sequéncia que denota o
cultivo ordenado do campo e tem seu fim com a exortagao e agradecimento
por seus frutos: o bom seguimento da ordem ¢ recompensado com o

alimento, tanto para o corpo, quanto para a alma.

Outras escolhas iconograficas nos remetem também a ligacao
entre o trabalho do campo e a “aragem da pagina”, nos termos de
Michael Camille. Nada como fazé-lo como quando seu arado ¢ movido
pelos quatro evangelistas: é o que ocorre com nosso lavrador. O autor
nota que o emprego de quatro bois para carregar o arado nao condizia
com o minimo de oito que eram normalmente utilizados para essa tarefa.
Mas nao se trata de uma escolha arbitraria, ou estética. O mesmo ocorre
em Piers Plowman, e Willian Langland explica o significado do nimero
e de cada boti: eles se referem aos quatro evangelistas (CAMILLE, 1989,
p. 183).

198



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

Figura 01: Aragem da terra, o Saltério de Luttrell (Add MS 42130, £.170v.). Saltério
de Luttrell (Add MS 42130, £.170v.), Londres: The British Library, c.1345. Acesso em:
24/05/2021. Disponivel em: http://www.bl.uk/manusctipts/Viewet.aspx?ref=add_
ms_42130
Para Ellen Rentz, todos esses elementos se unem para representar
uma comunidade espiritual que, através do trabalho conjunto, equalizado
com o trabalho espiritual trazem o bem comum a todos seus membros:
“l...] a representacio compreensiva do trabalho litargico, agrario e

doméstico une os trabalhos da faz/ia em uma unica economia devocional”

(RENTZ, 2010, p. 90)*.

A conclusido de Hellen Rentz condiz com a agenda que, segundo
Richard Emmerson e Jeremy Goldberg (2000), guiou o programa de
iluminacio do Saltério de Luttrell: a de enfatizar uma ordem social
idealizada, que seria produto direto de um bom trabalho de seu senhor.

Tal ideia vai ao encontro das diversas omissoes de exemplos de um “mau

96 No original: “In effect, the psalter’s comprehensive representation of liturgical,
agricultural, and domestic work unite the household’s labors in a single devotional
economy” (RENTZ, 2010, p.90).
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senhor” no Saltério de Luttrell, como no exemplo da auséncia da cena do
massacre dos inocentes” no ciclo que representa o Antigo Testamento,
e da consequente exaltagao do ideal de “bom senhor” no manuscrito,
normalmente na figura do Rei Davi que, assim como Geoffrey, teria um
papel terreno concomitante com seu papel sacerdotal. Rei Davi, tido
como o compositor dos Salmos, é, portanto, a referéncia essencial para
Sir Geoffrey Luttrell e seu senhorio ordenado na terra (EMMERSON;
GOLDBERG, 2000, p. 58-60).

Consideragdes Finais

As imagens relacionadas ao trabalho estao, no Saltério de Luttrell,
indicando padrées de comportamento que remetem a exaltacio de
uma ordem ideal. Como vimos, o trabalho performado de acordo pela
comunidade dos camponeses, todos guiados e protegidos por seu senhor,
rende, segundo a ideologia em questdo, bons frutos. Ou seja, a ordem,

quando proxima a ordenacao divina, traz beneficios a toda sociedade.

A imagem se demonstra um meio fértil para a compreensao dos
desejos e intencionalidades dos sujeitos envolvidos em sua produgio.
Temos, aqui, o exemplo de um nobre que utiliza de seu manuscrito
iluminado para apresentar a forma como ele via a sua realidade idealizada
e, ainda mais, como seria 0 mundo moldado de acordo com suas ideias,
tornado real pela tinta e pelo pergaminho. Mais do que fontes para

meramente buscarmos indicativos da vida material do contexto, os

97 Iconografia ligada a cena da ordem, por parte do rei Herodes, para que todas as
criangas da regido de Belém com menos de 2 anos de idade fossem assassinadas,
narrada no Evangelho de Matheus (2, 16-18) e, de maneira mais extensa, em
diversos evangelhos apdcrifas populares na Idade Média, como o de Nicodemus e
o Pseudo Matheus (GARCIA, 2011, p. 23-24).
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manuscritos iluminados se abrem, portanto, a espagos muito mais amplos

para investigacao do historiador.

Pela anilise aqui empreendida, podemos constatar a relevancia
de modelos tedricos de ordenamento da sociedade na mentalidade de
individuos que, mesmo vivendo em séculos tardios do periodo medieval,
carregam tal preocupagao consigo. Nosso objetivo, por meio desse
capitulo, nao foi retratar em exatidao as relacbes materiais da sociedade
inglesa do século XIV, mas sim compreender a forma como os seus
membros as interpretavam. Relevando, portanto, que a imagem mais do

que retrata uma materialidade, ela d4 forma a um imaginario.
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—11 —

O “MITO” FUNDADOR LUSO-BRASILEIRO:
APROPRIACOES DO PASSADO MEDIEVAL
EUROPEU NA CONSTRUGCAO DE UMA
IDENTIDADE NACIONAL EM BRASIL, A ULTIMA
CRUZADA

Luan Lucas A. Morais®

m 2017, a empresa de comunicagao e producio

cinematografica Brasi/ Paralelo langou o primeiro episoédio
de uma série documental sobre a Histéria do Brasil, com a proposta
de levar ao publico uma narrativa sobre a histéria nacional pautada em
“sacrificio, virtude e coragem que por muito tempo nos foi negada”
(BRASIL PARALELO..., 2017). Intitulada Brasi}, a Ultima Cruzada, a sétie
tém por base um esforco intelectual de viés nacionalista e conservador,
acentuando, sobretudo, valores como a bravura, fé, coragem e honra dos
conquistadores portugueses na construcao daquilo que apregoam ser a

verdadeira identidade dos brasileiros.

Desde a vitoria de Jair Bolsonaro no pleito eleitoral de 2018,

mas nao exclusivamente a partir daf, os usos de um passado glorioso

98 Doutorando em Historia pela Universidade Federal Fluminense (UFF), membro
do laboratério de pesquisa Nucleo Dimensoes do Medievo - Translatio Studii (UFF)
e do Grupo de Estudos sobre Britania, Irlanda e Ilhas do Arquipélago Norte na
Antiguidade e Medievo — Insulee. E-mail: luanlucas7@hotmail.com.
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ligados a valorizacdo do elemento colonial europeu acentuaram-se no
Brasil. Observa-se nas redes sociais, principal seara de atuagdo dos
apoiadores e idedlogos do governo bolsonarista,” um verdadeiro culto a
valores pretensamente medievais e as raizes lusitanas do Brasil, seja por
vezes na predilecio de uma heranga étnica e linguistica ou mesmo pela
constante militancia virtual em prol da fé crista. Nesse ambiente, nao raro,
testemunham-se generalizacOes rasas e eurocéntricas sobre o processo
de construcio da identidade nacional brasileira, bem como o total
esquecimento dos povos originarios e da populacao negra escravizada

que compuseram O mesmo.

Essa compreensao idealizada, eivada de uma ideia puramente
artificial de nacionalismo, ¢ representada na estética, discurso e estrutura
de Brasil, a diltima cruzada. Embora a série documental contenha seis
episodios, apenas o primeiro, A crug e a espada, sera analisado no presente
texto, gracas ao enfoque dedicado ao passado medieval luso que,
segundo os idealizadores, seria o responsavel pelo impulso civilizacional

que gestou a “era das navegacoes”. Em A cwuzg e a espada, aquilo que

99 Caso do Assessor Especial para Assuntos Internacionais da Presidéncia da
Republica, Filipe G. Martins, que um dia antes da posse do atual presidente,
postou em sua conta no Twitter a seguinte mensagem: “A nova era chegou. E
tudo nosso. Deus vult!” (disponivel em: <https://bitly/2FCloro>. Acesso: 18
mai., 2021). Filipe foi aluno do “guru” bolsonarista Olavo de Carvalho, e por essa
razdo, foi submetido a um processo de “fritura” pela ala militar do governo, em
um movimento politico de retirar do entorno presidencial os ultimos resquicios
“olavistas” em setembro de 2020. Embora tenha permanecido no cargo, em mar¢o
de 2021, durante uma sessao no Senado brasileiro acerca dos tramites diplomaticos
sobre a importa¢ao e compra de vacinas pelo governo federal, Filipe fez um gesto
de conotagio racista vinculado aos ideais de supremacia branca e aos movimentos
de extrema-direita internacionais cujo significado remete a ideia de “white power”
(poder branco). Mesmo ameac¢ado de demissao, o assessor, gragas a amizade com os
filhos do atual presidente, permanece no cargo, ainda que a investigacio conduzida
pela Policia Legislativa tenha apontado que Filipe cometeu “crime resultante de
preconceito raga ou cor” e que agora o Ministério Pablico encaminhou o caso a
Policia Federal para decidir se o processo necessita de mais investigacdes, se ha
indicios ou nao para uma possfvel denincia ou se o caso serd arquivado (BRASIL;
FALCAO, 2021).
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viria a ser “Brasil” € fruto direto, unica e exclusivamente, desse “espirito
desbravador” dos conquistadores portugueses, ja acostumados a lidar
com questoes, desafios e tramas politicas complexas na Peninsula
Ibérica, fosse a época da presenca mugulmana (a partir do século VIII),
ou mesmo nos processos de expulsio do inimigo islamico naquilo que
se convencionou chamar de “Reconquista”. Outro objetivo do episodio
¢ reforgar os valores que deveriam reger nosso Estado atual, bem como
aquilo que chamam de “civilizagao ocidental”. Nisso, o documentario é

cristalinamente objetivo quando diz que

A escrita nascia para mudar a nossa histéria. Decidimos
registrar ideias e acontecimentos. Fra uma forma de
transcender o medo da morte. Enviar ao futuro nossos
pensamentos, nossas crengas € nossas experiéncias
passou a ser possivel. Foi como comegamos a herdar o
conhecimento da humanidade. Isso tudo nos levou de
cacadores a filésofos, de fugitivos a arquitetos. Criamos
a ética para aperfeicoar a convivéncia, as leis e o juri para
aperfeicoar a justica e constituir familia passou a fazer
parte da nossa tradicdo de levar a humanidade adiante.
Quando vivemos nosso dia a dia aqui, no século XXI,
desfrutamos desse legado: a filosofia grega, o direito
romano, a moral judaico-crista e a experiéncia acumulada
de nossos ancestrais fazem parte de nos. Essa, ¢ a heranca
que chamamos de civilizagdo ocidental (BRASIL
PARALELO..., 2017, grifo meu).

Portanto, o fio condutor do presente trabalho é, em primeiro
lugar, analisar a constru¢ao de uma narrativa revisionista e politica acerca
do processo de formagao de uma suposta identidade brasileira puramente
europeia. Ademais, perceber como o discurso e a pratica de empresas
como a Brasil Paralelo tornaram-se elementos de instrumentalizacio
politica e cultural, a ponto de os episédios da série serem exibidos em

dezembro de 2019 na TV Escola, vinculada ao Ministério da Educacao
(SILVA, 2019).
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Logo, trata-se de um assunto a ser devidamente esclarecido
e analisado sobre o prisma de uma compreensdo histérica séria e
pautada em método. O estudo de temporalidades mais afastadas como
a Antiguidade e Medievo ¢ essencial para se compreender o mote das
apropriagdes contemporaneas acerca das narrativas e fatos pertencentes
a essas temporalidades, bem como de sua utilizagio para buscar
legitimar discursos politicos que se assumem como representantes de
uma “verdadeira historia nacional”. Portanto, é necessario discutir o que

entendemos por “Idade Média”, e mais precisamente, o que ela nio €.

O fascinio que o medievo causa ainda nos dias atuais pode
ser explicado por multiplos fatores, embora nem todos facam jus ao
significado histérico que o termo ou que a no¢ao de “medieval” possui.
Christian Amalvi (2017, p. 599) nos diz, enfaticamente, que “A Idade
Média nao existe. [...] é uma fabricacio, uma construcdao, um mito,
quer dizer, um conjunto de representagcoes e de imagens em perpétuo
movimento, amplamente difundido na sociedade, de geragdo em
geracao.”. Essa definicdo, reconhecidamente incompleta, delimita os
contornos nos quais a categoria “Idade Média” foi definida ao longo
dos séculos, visto que o préprio termo ¢ extemporaneo a época que faz
meng¢ao. Embora firme, a reflexdo de Amalvi parte da ideia daquilo que
o senso comum entende por Idade Média e, em certa medida, acaba por
retomar o debate iniciado no final dos anos 1970 em torno do conceito

de “medievalismo”

Ao longo da década de 1970, Leslie Workman organizara
no International Congress of Medieval Studies, evento
tradicionalmente sediado na cidade de Kalamazoo,
estado do Michigan, as primeiras sessoes a abordarem o
medievalism. |...] Para ele, o medievalismo seria ‘o continuo
processo de criar a Idade Média acarretando no estudo
da Idade Média nao em si mesma, mas dos estudiosos,
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artistas e escritores que [..] construiram a ideia de
Idade Média que herdamos’. [...] Medievalismo tornara-
se, entdo, sindnimo de reutilizacio de motivos, temas,
géneros e topos medievais na cultura poés-medieval,
expressos na arquitetura, na arte, na teoria social e politica,
nos romances, na poesia, no cinema, ¢ nas expressoes
folcloricas. Mais tarde, a drea se expandiria, abrangendo
jogos eletronicos, midias e outras formas de cultura
pop(ular) (ALBUQUERQUE, 2019, p. 37-38, grifo do

autor).

Entretanto, essa definicao de “medievalismo” trouxe consigo
, ¢ g

algumas armadilhas tedricas e até mesmo epistemoldgicas sobre o

fazer historiografico. Uma delas pode ser notada quanto a dimensio

dos objetos de analise, e sua amplitude tematica, pois, como argumenta

Mauricio Albuquerque, a concepcao de “medievalismo”, nos moldes
bl g bl

sugeridos por Leslie Workman, é

[...] demasiadamente abrangente e aglutinadora. Agrupar
produtos-objetos tdo diferentes, como uma pega de
teatro vitoriano, um romance historico, uma catedral
neogdtica, uma produgido cinematografica e uma historia
de Sword and Sorcery (Espada e Feiticaria) em uma mesma
categoria tedrica produz, inevitavelmente, muitos pontos
cegos. Ademais, a disciplina nunca conseguira estabelecer
uma metodologia unificada para analise e apreensiao de
seus objetos-fenomenos de estudo. Isso explica por
que os estudos de caso se tornaram o modelo principal
de pesquisa e divulgacdo na area, ao invés de analises
estruturais com escopo mais amplo (ALBUQUERQUE,
2019, p. 40).

Logo, de modo a escapar de uma conceituagao tao escorregadia,

estudiosas e estudiosos no final da década de 2000 propuseram um novo

conceito que seria mais “aplicavel a outras situa¢des, mais adequado

as expressoes socioculturais e midiaticas dos séculos XX e XXI”
(ALBUQUERQUE, 2019, p. 40). Nascia ai o neomedievalismo, buscando
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“o real de forma tio enfatica que cria simulacros discrepantes daquilo
que pretende emular” (ALBUQUERQUE, 2019, p. 42), distanciando-
se, assim, do seu predecessor, que procurou elaborar um discurso sobre
o passado a partir de concepgoes e recriagoes subjetivas do presente,
flertando com a extrema relativizagao e fragmentacao do mundo material,

comuns ao pensamento poés-moderno.

Se, no limite, o medievalismo é a recriacio e a construgio
de uma ideia e um discurso sobre Idade Média produzido por seus
estudiosos, criticos, entusiastas e demais receptores, a medievalistica
nada mais é do que um tipo académico de medievalismo, distinguivel
ou niao dos “medievalismos populares” pelo conjunto de técnicas
caracteristicas de seu campo. Desmontam-se ai os paradigmas centrais
da ciéncia histérica: o mundo real é reduzido a discursividade, os sujeitos
histéricos sdo pulverizados e a propria validade da disciplina Historia
colocada em xeque. Se esta perspectiva desconstrucionista sobre o
conhecimento histérico tem por base o discurso, ou seja, um sistema
de significados e acontecimentos linguisticos, determinados por signos
verbais manifestados por uma ordem simbolica e que obedecem a certas
regras de producao, circulagao e distribuicio de conceitos e objetos
(FOUCAULT, 2014), uma consequéncia importante para o paradigma
pés-moderno (CARDOSO, 1997) éa“proibi¢ao de hierarquizar normativa
ou epistemologicamente as diferentes produgoes dos historiadores, uma
vez que, para eles, com efeito, ndo ha obras historicas que possam ser
mais ‘verdadeiras’ ou ontologicamente plenas do que quaisquer outras”
(CARDOSO, 2012, p. 35).

Desse modo, se aplicarmos o regime dos discursos (enquanto
redes categoriais) a propria medievalistica, tudo entdio o que nods

historiadoras e historiadores do medievo fazemos é uma mera traducao do
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passado a partir de um signo narrativo despido de qualquer objetividade
ou pressuposto teorico-metodolégico que se reconheca enquanto
cientifico. Ora, se o fazer historiografico é apenas “uma estrutura verbal
na forma de discurso narrativo em prosa que pretende ser um modelo,
ou icone de estruturas de processos passados no interesse de explicar
o que eram representando-os” (WHITE, 1992, p. 22), nosso trabalho
enquanto medievalistas seria analogo ao de um romancista, pois embora
agrilhoadas e agrilhoados as técnicas de pesquisa, usarfamos da mesma

subjetividade individual que um escritor de contos ou novelas.

Na base desse relativismo absoluto, que apregoa um carater
moral de “tolerancia” frente ao conhecimento histérico, o que os pos-
modernos eclipsam — de modo até ingénuo — ¢ que se tomarmos o texto
pelo texto, por exemplo, ou seja, apenas em sua propria dimensao interna,
reduzirfamos sua existéncia e sobrevida apenas a época do qual é produto,
correndo o risco de obliterar qualquer dimensao referencial externa e
suas condi¢Oes reais e materiais de produgdo. Portanto, devemos ter em
mente que a busca pela objetividade e a cientificidade da Histéria esta no
entendimento final de que “[...] estudar a realidade como texto deveria
se somar a adverténcia de que texto nenhum pode ser entendido sem
uma referéncia a realidades extratextuais” (GINZBURG, 2011, p.

349, grifos meus).

Amy Kaufman, uma das autoras proeminentes dessa renovagao
conceitual, aponta que o neomedievalismo ¢ uma das formas de se
fazer medievalismo, mas uma que requer “certos aspectos filoséficos e
mudangas tecnologicas para existir”’, de modo que sua aparente fluidez
temporal e sua pretensa a-historicidade ¢, por sua vez, “historicamente
contingente sobre o proprio medievalismo e a condigao pés-moderna”
(KAUFMAN, 2010, p. 2). Ademais, o
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Neomedievalismo é novo porque ¢é problematico de
novas maneiras. Se se pode dizer que o medievalismo
trabalha dentro de uma estrutura de distancia (reverencial
ou n20), entdo o neomedievalismo oblitera a distancia em
uma combinacio intensificada de amor e 6dio, seu desejo
pelo passado dividido entre a negacdo da histéria e um
desejo de retorno (KAUFMAN, 2010, p. 2).

Se como visto, em sua hiper mensuracdo do real, sua negativa
ao passado historico “tal qual ocorreu” e sua hiper-realizagio do mundo,
o neomedievalismo tem por base e objetivo apropriar-se da realidade
por ele mesmo criada, como um modo de assimilar essa produg¢ao sobre
o passado a0 mesmo tempo em que O consome, pois, como analisou
Marx, “A produ¢ao ¢ imediatamente consumo” (MARX, 2011a, p.
45), realizada em um movimento que é simultaneamente “subjetivo e
objetivo: o individuo que desenvolve suas capacidades ao produzir
também as despende, consome-as no ato da produgio, exatamente como

a procriagao natural é um consumo de forgas vitais” (MARX, 2011a, p.
45).

Logo, o neomedievalismo insere-se no setor da industria
cultural de massas e entra de vez na légica de consumo-producio
pautada pela relagdo mercadoldgica que ¢ propria ao sistema do capital.'™
Kaufman nos diz ainda que o “neomedievalismo nao ¢, portanto, um
sonho da Idade Média, mas o sonho do medievalismo de outra pessoa.
E o medievalismo dobrado sobre si mesmo” (KAUFMAN, 2010, p. 4),
pois suas distor¢oes, anacronismos, essencializagoes e bricolagens nao
sao acidentais. Desse modo, baseando-se nos pressupostos teoricos

supracitados, ndo seria temerario dizer que enquanto obra de propaganda

100 Por isso a critica — quando ha — do neomedievalismo ao capitalismo ¢ quase nula ou
superficial, jd que a sua propria existéncia ¢ mediada por e constitutiva do processo
de producido da mercadoria (games, séries, filmes, musicas, documentarios, etc.) no
sistema capitalista.
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e produto socio-histérico de uma determinada temporalidade, A ez e a
espada é uma produgao do neomedievalismo no sentido mais apologético,

problematico e, enfatizo, perigoso do termo.

A assim chamada “Idade Média”, devido ao vasto escopo de
temas, acontecimentos e personagens, ¢ constantemente revisitada,
imaginada e, cada vez mais, reivindicada e reapropriada, por quaisquer
razoes, nos transmitem uma “ilusdo de realidade” efetiva daquilo que
teria acontecido nesse passado tio remoto. . Tommaso Falconieri quem

nos diz

A Idade Média ndo se apresenta apenas como um vestigio
do passado, por ser um conceito que a época atual utiliza
constantemente, mas também porque o faz em uma
perspectiva politica. Nos ultimos anos, especialmente,
os temas e os argumentos apresentados como medievais
estdo sob os holofotes. O medievalismo nido é apenas
entretenimento inofensivo, um modo mais ou menos
transitorio, por exemplo, o sintoma epidérmico de um
desejo de fuga, magia ou fantasia; ao contrario, estabelece
lagos fortes com a acdo publica. A politica contemporanea
encontra na Idade Média, época histérica ou uma espécie
de simbolico alhures, um lugar predileto de onde extrair
alegorias esclarecedoras, exemplos ainda relevantes,
modelos (FALCONIERI, 2015, p. 15-16)."!

Os “usos politicos do passado” medieval a que Falconieri faz
mengao tém sido cada vez mais objeto de analise pela medievalistica,
preocupada com a crescente guinada conservadora no ambito politico

que pode ser observada a nivel global desde o inicio da década de 2010.1

101 As tradugdes dos originais em lingua estrangeira sdo de minha autoria.

102 Estudiosos como o proprio Tommaso Falconieri (2015), bem como Daniel
Wollenberg (2018), Andrew B. R. Elliott (2017) ¢ Amy Kaufman &Paul B.
Sturtevant (2020) sio alguns dos historiadores dedicados a refletir sobre a
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Embora nao seja novidade, a instrumentaliza¢ao do passado para justificar
ou construir projetos artificiais de identidade nacional procuram cada vez
mais pelo retorno aos tempos idilicos, onde grassavam a masculinidade
bélica, a pureza racial e a defesa da patria-mae contra os invasores

estrangeiros.'®

A patria nacional, ber¢o identitario daquilo que é ser “brasileiro”,
estaria, desse modo, intrinsicamente ligada a patria-mae ancestral, pois,
segundo a légica eurocéntrica de compreender a Histéria do Brasil
a partir da formacgao do Estado nacional brasileiro e sua derivagido do
proprio Estado portugués, “a nossa identidade tera de ser buscada em
acontecimentos enterrados por muitos anos, a milhares de quilometros
no Velho Mundo” (BRASIL PARALELO.., 2017). Ora, mesmo
reconhecendo que as nagdes sio construidas e prosperam a partir de
narrativas que mencionam suas origens, seus precursores e seu “lugar
no mundo” com o intuito de despertar um “sentimento patridtico” no
interior de seus territorios (KAUFMAN; STURTEVANT, 2020, p. 29),
esse tipo de patriotismo aparentemente ingénuo por sua vez daria vazao

20 nacionalismo

O patriotismo pode ser tdo simples quanto orgulho de
seu pafs. Mas o nacionalismo nao é um apego neutro para
um lugar preferido. O nacionalismo depende da definigao
de um povo, com base em fatores que incluem raca,

problematica dos usos do passado medieval e sua apropriacao pela extrema-direita
europeia e estadunidense. Nadia Altschul (2020) publicou recentemente um estudo
sobre medievalismo e orientalismo na América do Sul durante o século XIX, e, no
Brasil, trabalhos como o de Paulo Pacha (2019) e de Carlile Lanzieri Junior (2019;
2021) sao alguns dos que propdem uma analise sobre esta tematica.

103 Os temas aqui mencionados sobre estes usos politicos do passado medieval e
suas discussoes no cenario atual podem ser encontrados no episédio 4 do podcast
TranslatioCast, intitulado “Usos politicos do passado”. O TranslatioCast é uma
produgio do laboratério de pesquisa Nucleo Dimensées do Medievo — Translatio
Studiz, vinculado a Universidade Federal Fluminense. Disponivel em: <https://
spoti.fi/33VdHaT>. Acesso: 19 mai., 2021.
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religido, cultura e linguagem. Essas categorias raramente
sao demarcadas por fronteiras, o que significa que os
nacionalistas atacam as pessoas em seus proprios paises
na crenc¢a equivocada de que certos individuos nao sio
cidaddos “leais” ou que simplesmente nio “pertencem”
ali (KAUFMAN; STURTEVANT, 2020, p. 29-30, grifo

dos autores).

Assim, o patriotismo em sua forma chauvinista assume um
invélucro hostil contra qualquer coisa que este considera como “o
outro”, pois “é o amor pelos seus e por si e o 6dio a tudo que traz um
carater estranho. O patriotismo ¢, portanto, um egoismo coletivo de um
lado, e a guerra do outro” (BAKUNIN, 2015, p. 127). Ao sentimento
patriético evocado a partir de frases como “assim como a biografia de
um homem comeca na histéria de seus ancestrais, nossa patria nio pode
ser compreendida apartada daquela que a concebeu e gestou” (BRASIL
PARALELO..., 2017, grifo meu), alinha-se uma visio de mundo
ancorada em um forte apelo emocional, geralmente suscitado por razoes
religiosas, provocando um sentimento de catarse individual e coletiva que

projeta seus desejos em um passado idilico, e em nosso caso, medieval
(LANZIERI, 2019).

Analisando os tipos de sentimento levantados por tais
proposi¢oes, aventados nos tempos atuais por uma naturalizacio da
violéncia, apagamento e exterminio de culturas e identidades ditas
“minoritarias” promovidos pelo Estado, ha de se pensar que este
patriotismo — nao exclusivo do Brasil — é nada mais do que aquilo que
Mikhail Bakunin definiu como sendo “a religiao do Estado” (BAKUNIN,
2015, p. 120) e que ¢ caracterizado por um “apego instintivo, maquinal”
e privado de qualquer tipo de critica em relagao aos habitos coletivos

hereditarios ou adquiridos pela tradicaio (BAKUNIN, 2015, p. 127).
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O presente texto apresenta escolhas que em nenhum momento
se colocam como imparciais, ou advogam uma suposta neutralidade
te6rico-metodoldgica diante do cenario vivido. Gestado e nutrido a partir
da atual conjuntura politico-social brasileira e mundial, determinados
riscos foram assumidos. Porém, diante de um cenario em que discursos
anticientificos, a-histéricos e negacionistas estao em plena circulagio,
compartilho da posi¢ao de Catlile Lanzieri, ao refletir que embora nossas
pesquisas académicas situem-se em um passado distante, as questdes
que colocamos diante de nossos objetos “sao sempre mediadas pelas
experiéncias vividas no presente” (LANZIERI, 2019, p. 206) tornando-
se imperativa uma a¢ado que nao nos mantenha na inércia diante dos
problemas especificos de nosso tempo. Descortinemos, entao, o véu
dessa pretensa “era de ouro”, analisando e criticando os fatos e narrativas
com o rigor e a seriedade que a disciplina histérica possui, atentando para

o fato de que

[...] o dom de atear ao passado a centelha da esperanca
pertence somente aquele historiador que esta preparado
pela convicgao de que também os mortos nio estardao
seguros diante do inimigo, se ele for vitorioso. E esse
inimigo nao tem cessado de vencer (BENJAMIN, 2005,

p. 65).

Patria lusitana medieval, nagdo brasileira atual

“A melhor solugao para o Brasil ¢ dar um pouco de Brasil para as
pessoas. £ comum encontrarmos no nosso dia a dia pessoas salientando
as belezas naturais do Brasil, pouquissimas vezes encontramos pessoas
salientando as belezas humanas do Brasil” (BRASIL PARALELO...,

2017). E assim que um dos palestrantes convidados pela Brasi/ Paralelo
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abre sua fala a0 comentar sobre aquilo que nos identificaria enquanto
“brasileiros”, os atuais herdeiros de uma longa tradi¢ao europeia ancestral

cujas raizes permanecem fortemente atadas a Portugal.

Para este e outros palestrantes do episodio, nossa identidade
nacional deve ser, antes de mais nada, ressaltada e construida a partir do
lastro deixado pela presenca do elemento europeu — lusitano — sob pena
de estarmos imersos em uma profunda crise identitaria e civilizacional
por nao conhecermos a “verdadeira histéria” daquilo que hoje chamamos
de Brasil. Tal ponto culmina na reflexao proposta por Olavo de Carvalho,
que no mesmo documentario chega a afirmar: “a histéria é a propria
identidade nacional. Que que ¢é (sic) a identidade nacional? F a meméria
coletiva de feitos realizados em comum que diao as pessoas um senso
da retaguarda das suas préprias vidas, da origem, dos seus valores, dos
sentimentos, etc.” (BRASIL PARALELO..., 2017).

Ora, as reflexbes em torno da construcio do conceito
de identidade, de nagdo e nacionalismo vém sendo debatidas pela
historiografia desde o século XIX, precisamente, o século das na¢oes, ou
melhor, dos nacionalismos. Desse modo, é importante ressaltar, seguindo
o raciocinio de Eric Hobsbawm, que ndo podemos considerar a “na¢ao”
como um ente originario ou imutavel ao longo da histéria. Hobsbawm
nos diz que a nagdao sé pode ser compreendia socialmente “apenas
quando relacionada a uma certa forma de Estado territorial moderno,
o ‘Estado-nacao’; e nio faz sentido discutir nacao e nacionalidade fora
dessa relacio” (HOBSBAWM, 2020, p. 18). O argumento de Hobsbawm
¢ sintomatico na razao em expor que toda e qualquer reflexao acerca
da trfade supracitada niao pode ser efetiva caso prescinda de uma
historicidade que as coloque e matize de acordo com suas proprias

condi¢Oes de existéncia no espago-tempo.
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E preciso lembrar, também, que “o nacionalismo vem antes das
nacdes. As nacoes nio formam os Estados e os nacionalismos, mas sim
o oposto” (HOBSBAWM, 2020, p. 19). No caso do Brasil, o sentido ou a
razao de se falar em uma identidade nacional brasileira nascem a partir do
pos-independéncia, sedimentados na necessidade de se manter a unidade
territorial e politica do recém independente pais. Nao havia um “Brasil”,
foi preciso construi-lo. Em 1838 ¢é fundado o Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro IHGB), responsavel a partir de entdo pelo esfor¢o
intelectual de justificar e consolidar o surgimento dessa jovem nagao,
forjando uma nova histéria do Brasil que “elevasse o passado e que fosse
patridtica nas suas proposigoes, trabalhos e argumentos” (SCHWARCZ,
2019, p. 13).

Apés a fundacao do IHGB, foi imperativo o sentimento
pragmatico e politico do recém-liberto pais — cuja independéncia se
proclamara ha poucos anos, em 1822 — em diferenciar-se, para usar
uma nomenclatura medieval, de seu antigo “suserano”, realizando um
movimento de autoafirmagao que se expressou por duas vias: “uma,
prospectiva, que partia do interesse do presente e delineava o futuro; a
outra, retrospectiva, que olhava para o passado” (BOSI, 2012, p. 232).
Portanto, seguindo essa mesa logica, nao faz sentido mobilizar a ideia

de um Brasil “herdeiro” de uma identidade portuguesa medieval porque

esta tampouco existiu.

Quandosereivindicaopassadoheroicomedievaldos portugueses
como pedra angular da identidade brasileira, incorre-se nos simplismos
de ndo historicizar o processo de construcao nacional de acordo com as
proposi¢coes de Hobsbawm, e de ndo considerar o fendmeno histérico
em sua totalidade material, pois o “espirito portugués” e sua “presenca’

dentro da nossa “brasilidade” nao seriam possiveis sem o componente
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multiétnico e multicultural das populagdes indigena e negra na construgao
dessa mesma identidade. O que se observa aqui ¢ um esforco deliberado
pela busca de uma suposta pureza racial e civilizacional que reafirme
o elemento branco, europeu e colonizador como determinante para o
fazer-se e o tornat-se brasileiro, incutindo em uma narrativa semelhante
a tese do “rio caudaloso” de Karl von Martius (1794-1868), vencedor, em
1844, do concurso Como se deve escrever a histdria do Brasil, promovido pelo
IHGB. Ironicamente, o alemao acabou logrando éxito em um concurso

destinado a fabricar uma histéria do e para o Brasil, propondo que

[...] o pafs se definia pela mistura sem igual, de gentes
e povos. [..] Utlizando a metafora de um caudaloso
rio, correspondente a heranca portuguesa que acabaria
por ‘limpar’ e ‘absorver os pequenos confluentes das
racas indias e etibpica’, representava o pafs a partir da
singularidade e dimensao da mesticagem de povos por
aqui existentes (SCHWACRZ, 2019, p. 15).

Como exemplo de desconstruc¢ao dessa ideia de pureza racial
de nossos “antepassados”, basta observar o quadro histérico das
relagoes interétnicas dentro da Peninsula Ibérica ao longo dos séculos
de povoamento muculmano. Pois o convivio com o mundo arabe e
suas tradicdes acabaram por demarcar profundamente a estrutura de
governo, sociedade e cultura dessas regides de contato. F reconhecido
o fenéomeno de assimilagao sociocultural nos antigos enclaves islamicos,
onde os cristdos que incorporaram certos costumes e a lingua arabe eram
chamados de “mocgarabes”, ou cristaos “arabizados” (AILLET, 2010),
contestando, assim, a narrativa de uma resisténcia isolada e desconectada
do resto da Peninsula ao norte, no Reino das Asturias, como defendida

na primeira metade do documentario.

Em ultima instancia, os embates promovidos por essa “brava”
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e “heroica” e resisténcia asturiana contra os “perigos” da fé mugulmana
podem ser lidos como sendo, também, embates raciais, no sentido de que
a“Reconquista” foium processo de defesa da fé crista contra um outro, um
inimigo a0 mesmo tempo real e imaginario. Em meio as zonas de contato
entre essas duas populagoes “O combate epistemoldgico e espiritual se
esgueirou por meios de divulgagdo como a escrita, a pregacao, o debate
sobre as artes plasticas e visuais e o proselitismo missionario” (HENG,
2018, p. 112), que ao longo dos séculos transformou os sarracenos no
“inimigo de guerra internacional par excellence, assim como os judeus se
solidificaram como o inimigo doméstico no cora¢ao da Europa” (HENG,
2018, p. 112-113, grifo da autora). No entanto, as nuances sao variadas,
pois
[...] a inimizade em si mesma nao precisa ser produtiva de
raca. Em zonas de contato controladas por governantes
muculmanos ou cristdos, as praticas cotidianas
frequentemente exigem acomodagdes —pragmaticas
entre os inimigos, a fim de sustentar a sobrevivéncia de
todos. Mas se multiplas linhas de poder convergissem
— onde, digamos, a polémica propagandistica febril e a
teologia politica impulsionaram as respostas militares
e alimentaram as necessidades da guerra, e vice-versa
— uma prova severa poderia se materializar, na qual os

pronunciamentos, pensamentos e a¢oes raciais poderiam
prosperar (HENG, 2018, p. 113).

Desse modo, a escolha de um dos nomes para compor o proprio
titulo da série, “cruzada”, nao seria ingénua, pois a propria historicidade
daquilo que foi o movimento cruzadistico, demonstra a ideia de que a
“Guerra Santa — especialmente as incursdes militares extraterritoriais em
massa que conhecemos hoje como Cruzadas — ¢ uma matriz que conduz
a politica racial” (HENG, 2018, p. 113). Segundo Geraldine Heng, a
“Raca ¢ um produto das instrumentalizagGes que ocorrem na guerra,

e também ¢é produzida pelas instrumentalizagdes da teologia politica
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em apoio a guerra” (HENG, 2018, p. 113). Embora a literatura sobre
Cruzadas seja extremamente abundante, e temendo uma simples narra¢ao
e descricdo dos acontecimentos que ignorariam as potencialidades de
abordagem levantadas por esse fato histérico, aos fins que interessam
especificamente a este texto, circunscrevo aqui as reflexdes propostas por
Francisco Bethencourt que em diadlogo com a perspectiva de Geraldine

Heng, postula que

As Cruzadas representaram assim um ponto de virada
importante para o cristianismo, nao s6é darem uma
expressao ideolégica a um enorme processo de expansao
e de conquista, mas também por terem dado origem a
novas formas de perseguicao religiosa e a novos conceitos
de hierarquia étnica. As Cruzadas foram acompanhadas
por uma importante remodelacio de povos e etnias,
de identidades individuais e coletivas, resultado das
migracoes, dos massacres, das mudancas de status, das
inversdes e criagoes de novas hierarquias e das conversoes
e reconversoes em massa (BETHENCOURT, 2015, p.
45).

Gragcas ao enfoque em relacdo ao passado medieval do Brasil,
materializado na resisténcia e abnegacio dos portugueses em suas
querelas com os “infiéis” da fé islamica, a “cruzada” empreendida pela
Brasil Paralelo é sustentada pelo objetivo de “reverter as mazelas feitas na
nossa cultura nos ultimos anos” (BRASIL PARALELO..., 2017), cuja
marcha teleolégica caminha para que “novos brasileiros tenham a chance
de despertar as suas consciéncias” (BRASIL PARALELO..., 2017).
Uma marcha irreversivel, tangida pela demonizacio, enfrentamento e
deslegitimacao do outro, do diferente, do nao-branco e do nao-europeu,

talvez levada adiante pela for¢a motriz de uma metafisica superior, ou
porque, simplesmente, Deus vu/t!** (RUDNITZKI; OLIVEIRA, 2019).

104 Grito proferido pelos cristaos que acompanharam a conclamacio do papa Urbano
IT em 1095 para a realizagio da I Cruzada. Do latim, “Deus quer!”.
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Brasil paralelo € a cruzada da desinformagao

A eruz e a espada é, para ser justo, um documentario bem
produzido. Ao menos do ponto de vista técnico. Nota-se uma preocupagao
dos idealizadores em escolher os melhores enquadramentos, selecionar
os melhores angulos, buscar uma luminosidade que realce aquilo que
esta sendo apresentado em tela e, ndo menos importante, optar por
uma trilha sonora que dialogue com os sentimentos de grandiloquéncia
fabricados pela narracao dos acontecimentos. Em que pese o esmero na
parte técnica da série, seu conteido, como supracitado, carece de rigor
teorico e alinha-se claramente a favor de um revisionismo histérico nunca
corroborado por qualquer documentacao ou bibliografia de apoio.!™
Tome-se como exemplo a descrigao feita pelo episédio sobre o infcio da

expansao islamica na Europa:

A estratégia foi longa na duracio e rapida na conquista.
Os muculmanos precisaram de menos de uma década
para conquistar a maior parte do territério europeu. A
invasdo comegou em 711 e trés anos depois ja habitavam
a maior parte da Peninsula Ibérica. O curioso, é que essa
ocupagdo foi incentivada pelos mesmos povos que
habitavam essa tegiio (BRASIL PARALELO..., 2017,
grifos meus).

Em primeiro lugar, a contradi¢ao na fala de que os mugulmanos
teriam conquistado a “maior parte do territério europeu”, quando na
verdade seus dominios na Europa restringiram-se, em um primeiro

momento, apenas a referenciada Peninsula Ibérica, cuja dimensio

105 O unico material disponivel no site da produtora, concernente ao episédio aqui
estudado, consiste em um artigo que nada mais ¢ do que a transcri¢ao do roteiro
de A cruz ¢ a espada. O texto ndo possui nenhuma indicagao de fontes ou mesmo
referéncias ao final. Disponivel em: <https://bitly/30Msz5f>. Acesso: 20 mai.,
2021.
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territorial nao chega a ser 6% da area de todo o continente europeu.'”
Em seguida, uma narrativa que passa a ideia de um enfraquecimento
da “na¢ao” gragas as rachaduras internas. Embora enfraquecido pelas
disputas faccionais que de fato assolaram sua estrutura de governo,'” o
Estado visigotico, em um outro argumento proferido pelo “pesquisador’”
Rafael Vitola Brodbeck, sucumbiu aos invasores islamicos porque “em
primeiro lugar, o Reino Visigbtico nao deixava que as populagdes de
origem romana tivessem acesso a armas ou ao exército” (BRASIL
PARALELO..., 2017, grifos meus).

Percebendo o cerne do argumento de Rafael,'™ nota-se que a

fragmentagao da estrutura visigotica, existente por quase trés séculos, é

106 A area total da Peninsula Ibérica ¢ estimada em torno de 582.000 km?, enquanto
que a dimenséo total da Europa estima-se em 10.180.000 km?de area. A Peninsula
Ibérica nem mesmo ¢é a maior peninsula do continente, posi¢do ocupada pela
Peninsula Escandinava, cuja dimensao territorial ¢ estipulada por volta de 750.000
km?.

107 Ha também um detalhe curioso nessa exposi¢ao. Durante a fala “Os visigodos
viviam envolvidos em disputas internas e por causa dessa rivalidade uma fac¢io
de visigodos pediu ajuda de um lider muculmano do norte da Africa” (BRASIL
PARALELO..., 2017) uma imagem projeta-s¢ na tela: trata-se do quadro
Veercingetorix devant César [Vercingetorix diante de César], datado de 1899, de autoria
do pintor francés Lionel Royer (1852-1926). O quadro apresenta a rendiciao de
Vercingetodrix, lider dos arvernos, perante César apos a derrota na Batalha de Alésia
(52 A.E.C). Qual o motivo aparente para uma representacio imagética do século
XIX, que faz referéncia a eventos e personagens do século I A.E.C,, ser utilizada
para ilustrar uma situagdo ocorrida ja no século VIII? Talvez os documentaristas
quisessem enfatizar a honradez vindoura dos Reis Catélicos, Fernando e Isabel,
quando vitoriosos na tomada de Granada em 1492 em rela¢do aos derrotados,
como enfatizado posteriormente ja no fim do episédio? Ou simplesmente tal
reproducdo nasceu de uma falha durante a pesquisa histérica e iconografica para
a montagem do episdédio? Adotando aquilo que Catlo Ginzburg descreveu como
uma atitude detetivesca, ¢ cujas “pistas talvez infinitesimais, permitem captar uma
realidade mais profunda, de outra forma inatingivel” (GINZBURG, 2009, p. 150),
embora nio descare a intencionalidade da primeira, me inclino mais a segunda
hipétese, haja vista todo o corpo de informagdes e depoimentos colhidos para a
producio do episédio.

108 Cuja ocupagcio ¢ ser delegado de policia no estado do Rio Grande do Sul, além de
membro da Unido Brasileira de Juristas Catélicos (ALFANO; ELLER, 2019).
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justificada sob a tese de uma politica de desarmamento promovida pelos
visigodos contra as populagoes tuteladas. Em entrevista sobre o assunto,
Paulo Pacha argumenta que “Desde o inicio do século VII vé-se individuos
identificados como romanos no exército visigodo. Existiu um processo
de integragdo entre os povos. A separacao entre as populagdes nao faz
sentido e a proibi¢ido de armas ndo tem argumento documental algum”
(ALFANO; ELLER, 2019). Como ¢ de praxe ao longo do episddio,
Rafael nio apresenta sequer um nome relevante da historiografia para
corroborar sua tese, contentando-se apenas em proferir generalizagoes
como “as teorias que os historiadores levantam”, ou insistir no argumento
de que o Estado visigético teria se autossabotado por conta de uma

politica desarmamentista e carecedora de uma “unidade nacional”.

O aceno em torno da questao do desarmamento nao ¢ casual.
A pauta sempre foi um dos temas basilares durante a campanha de
Jair Bolsonaro. Apods eleito, o atual presidente sinalizou constantes
movimentos para “afrouxar” o atual estatuto do desarmamento. Em maio
de 2019, Bolsonaro assinou um decreto, que dentre outras deliberagoes,
regulamentava a compra de fuzis para qualquer civil (LEITAO; SOARES,
2019). O mesmo decreto estipulava ainda a ampliacao do direito a compra
de cartuchos de armas, que de cinquenta por ano passaria a mil (MAZUI;
CASTILHOS; PALMA, 2019). Porém, ainda em maio do referido ano,
o governo federal revisou o texto do decreto — apds pressio massiva do
Judiciario e Legislativo brasileiros — restringindo o acesso da populagao
civil a armas como fuzis, espingardas e carabinas (URIBE; CARVALHO,
2019). Ainda em junho de 2019, Bolsonaro chegou a afirmar que “toda
boa ditadura é precedida pelo desarmamento” (FERNANDES; BRANT,
2019) e em novembro do mesmo ano, a Camara dos Deputados modificou

o projeto de lei enviado pelo Planalto que cogitava mudangas no Estatuto
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do Desarmamento (GOES; GRILO, 2019).

A retérica pré-armamentista  utilizada para subsidiar a
explicacio de um evento ocorrido no longinquo século VIII ¢
seguramente percebida nas constantes exaltagoes daquilo que chamamos
hoje de “Cruzadas”. Instrumentalizadas por grupos e setores politicos
alinhados a extrema direita brasileira e mundial, as Cruzadas podem ser
interpretadas atualmente como o momento-chave de um fetichismo
conservador e reacionario, em que a verve militarista se aglutina ao ideal
de masculinidade e defesa dos principios morais e cristdos que, segundo
tais grupos politicos, foram os pilares civilizacionais nos quais o0 mundo
Ocidental se ergueu. Dessa forma, o prognostico de Paulo Pachd nao
seria de modo algum fruto de um devaneio genérico ou mesmo de
um discurso raivoso/derrotista sobre o avanco do conservadorismo

brasileiro e mundial

Examinando quao importante ¢ a ideia de uma Idade
Média europeia pura e branca para a extrema direita
brasileira, podemos vislumbrar os principios fundamentais
que guiardo este governo e o movimento social mais
amplo que lhe da forca. Nesse sentido, ¢ importante
ressaltar que a extrema direita brasileira (incluindo o
governo Bolsonaro) nio quer “tornar o Brasil medieval
de novo”, mas sim evocar um conjunto de ideias sobre
a Idade Média europeia como um passado idealizado
que fornega elementos para a construgao de um futuro
nobre. O uso da Idade Média pela extrema direita é um
problema global, com surtos especificos nos EUA e na
Europa Ocidental. Futuros cruzados brasileiros sabem

disso (PACHA, 2019).
Um outro exemplo dessa “logica” de pensamento ¢ encontrado
no movimento capitaneado pelo CHEG.A!/, partido politico de extrema-

direita em Portugal. Fundado em 2019, o CHEGA! se define nas paginas

de seu manifesto de langamento como um partido fundado nas bases do

223



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

nacionalismo, conservadorismo, liberalismo e personalismo. Segundo o
manifesto, é nacional “na medida em que considera a nagao como um
quadro de referéncia a acgdo (sic) do Homem, [...] uma nagao entendida
como uma comunidade de sangue, de terra, de bens e de destino,
e reunindo os homens que, entre si, possuem vinculos histédricos,
culturais e linguisticos (CHEGA!, 2019, grifos meus). E também
conservador por ser fiel as raizes que o formaram historicamente, segundo
os moldes destacados acima, e liberal “porque nasceu para reduzir o
Estado as suas fun¢oes minimas essenciais, com uma reducao drastica de
sua asfixiante presenga na vida da Repuablica” (CHEGA!, 2019), de modo
a resguardar o protagonismo das classes médias e de “todos aqueles que
mais se esforcam para gerar riqueza” (CHEGA!, 2019). E, por fim,
personalista porque “como alfa ¢ 6mega da actuacio (sic) politica
coloca 0 Homem, e nio o Estado” (CHEGA!, 2019).

Pouco depois da fundacio do CHEG.A! em Portugal, grupos
neonazistas como a Nova Ordem de Avis — em referéncia a extinta ordem de
cavalaria fundada na cidade de Fvora durante o século XII — e a Resisténcia
Nacional surgem no pais e, entre julho e agosto de 2020, promovem uma
série de ataques online, marchas e ameagas a membros do parlamento
portugués e a militantes antifascistas e antirracistas, culminando na
passeata rumo a sede da ONG SOS Racismo em Lisboa na noite do dia
8 de agosto de 2020 (GOMES; GONCALVES, 2020). Ao pior estilo
Ku Kluxc Klan, os supremacistas desfilaram livremente vestidos de preto,
carregando tochas e escondendo os rostos com mascaras brancas,
mimetizando no Velho Continente os acontecimentos de Charlottesville,
sul dos EUA, ocorridos em 2017 (PINTO, 2020).'*

109 Em agosto de 2017 na cidade de Charlottesville, no estado da Virginia (EUA), ma
marcha convocada por grupos neonazistas e representantes da chamada a/z-right
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A inspira¢do para os movimentos parte de uma suposta
essencializagao dos valores europeus e portugueses, sustentadas pela
idealizagdio de um passado glorioso medieval em que Portugal foi
protagonista, inserindo-se no duplo movimento que Tommaso Falconieri
denomina de uma “Idade Média identitaria” e uma “Idade Média das
nagoes”, pois ainda sobrevive uma convicgao e um sentimento de que
ha uma inegavel “continuidade étnico-cultural da mais profunda Idade
Média até os dias atuais” (FALCONIERI, 2015, p. 215), cujo efeito é
produto direto da cultura romantica e nacionalista do século XIX. Como

pontuou Thiago Magela

Nenhuma surpresa, pois a Idade Média tem sido um
celeiro proficuo para as extremas-direitas ao redor do
globo. Cada grupo eclege e fatia o passado de acordo com
seus interesses em questao. No caso portugués, a iniciativa
do grupo neonazista de designar-se “Nova Ordem de
Avis” remete a uma idealizacio da ordem militar como
uma verdadeira criagio “nacional”, erguida pelas maos do
préprio “fundador da na¢ao”, D. Afonso Henriques. |...]
Enquanto o infiel seria o “inimigo” no contexto medieval,
a “Nova Ordem de Avis” projeta a condi¢ao de inimigos
e invasores nos “negros”, “ciganos” e “imigrantes” que
habitam o atual Portugal. Uma importancia desmedida ¢
dadaa Ordem de Avis, muito embora os registros historicos
que nos permitem conhecé-la sejam inconclusivos sobre
a data de sua fundacio e até mesmo sobre a sua efetiva
ligagio com Afonso Henriques. Diante dessas questoes, o
terreno nacionalista se encolhe, pois se esfor¢a em ignorar
que, inclusive, a ordem militar de Calatrava (sediada no
reino de Castela) teve certa autoridade e jurisdi¢ao sobre
as acoes dos cavaleiros de Evora. No entanto, a tal
conexio entre ordens militares peninsulares através da

(direita alternativa) para celebrar as “raizes histéricas” do sul dos EUA acabou
deixando um saldo total de 32 feridos e trés mortos (DE LLANO, 2017). O lema
da marcha era Unite the right! [unir a direita], convocada por lideres supremacistas
brancos em resposta a0 movimento de retirada de simbolos confederados que
faziam mencao a Guerra de Secessdo (1861-1865) e o papel dos estados sulistas e
escravocratas no conflito (DE LLANO, 2017).
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otica do partido de extrema-direita Chega! deve ser visto
como positiva tendo em vista a concepgio essencialista de
Europa de valores eternos (MAGELA, 2020).

“A histéria merece ser contada. Pela sorte, pela providéncia,
pela virtude ou por todas elas. Chegamos até aqui. Nossa trajetoria tem
nome. E cada vez que olhamos para tras lembramos de cada personagem
que construiu o palco de nossas vidas” (BRASIL PARALELO..., 2017,
grifos meus). Sao com essas palavras que A awug ¢ a espada se encerra.
Evocando os feitos e as conquistas dos grandes homens —homens aqui no
sentido do género masculino —, o episédio aponta que podemos identificar
nominalmente “nossa trajetoria”, ou seja, Portugal, e, mais ainda, prestar
tributo aos individuos que a ajudaram a preservar e construir o grande
legado do Ocidente europeu, branco e cristao, cuja heranga pertence
peremptoriamente aos brasileiros gragas a matriz lusitana."’ Ademais, a
simples menc¢ao aos termos “providéncia” e “virtude” denotam o Zelos
da empreitada portuguesa e do destino brasileiro. Nossa historia seria
fruto nao da agdo humana de grupos diversos e plurais, mas sim de uma
trilha ja4 pavimentada pelo espirito provedor divino cristdo e realizada

materialmente pelo heroico “povo” lusitano.

Consideragoes Finais

Em agosto de 2020, os fundadores da Brasi/ Paralelo concederam

110 Dentre os “bravos herdis” apresentados no documentario, destacamos Pelagio (c.
685-737), fundador do Reino das Asturias; Carlos Martel (c. 688-741), comandante
do exército franco na Batalha de Poitiers (732) e que, segundo o episédio, “sabia
ter nas maos a histéria de uma civilizagdo a defender” contra a expansao islamica
(BRASIL PARALELO..., 2017) e D. Jodo I de Avis (1357-1433), monarca que pos
fim a crise dinastica portuguesa de 1383-1385 e cujos filhos, como o infante D.
Henrique, o Navegador (1394-1460), seriam os responsaveis por possibilitar as
condicoes e o movimento que “comeca e langa Portugal nessa grande aventura dos
descobrimentos.” (BRASIL PARALELO..., 2017).
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uma entrevista ao programa Morning Show, da Radio Jovem Pan (SP).
Questionados sobre um possivel “alinhamento ao governo Bolsonaro”
e também pelo desejo de apresentarem um lado “mais verdadeiro da
histéria” em seus documentarios, os sécios respondem com um laconico
“nao” ao primeiro questionamento e, ao segundo, afirmam que “a gente,
até por essa missao, por essa vocagao de divulgar ideais, a gente colocou
como nosso principal valor a verdade. Uma vez que a gente entende
que a verdade ndo é relativa, que cla existe, [...] a gente vai perseguir
aquilo” (JOVEM PAN..., 2020, grifos meus).

As respostas apresentadas, sobretudo a que coloca no centro do
debate a nog¢ao de “verdade”, chegam a ser ironicas e paradoxais, visto o
descompromisso com qualquer rigor técnico, tedrico e historico acerca
do tipo de conteudo produzido pela empresa (METEORO BRASIL...,
2020). Sobre a “verdade” que tanto buscam, Bakunin ja alertara que
mesmo que se raciocine sobre os fatos e as coisas da existéncia humana,
mas se ignore as “condi¢des reais” de sua existéncia e desenvolvimento,
as especulagdes serdo feitas sobre coisas que “jamais existiram, sobre
fatos que jamais ocorreram e que s6 tém uma existéncia completamente
imaginaria, totalmente ficticia”, e que no alto da “ignorancia e estupidez
histéricas das geragoes passadas”, esse esforco sera, peremptoriamente,
inutil e vago (BAKUNIN, 2016, p. 361-362).

Entretanto, uma outra declaracio nessa mesma entrevista chama
a aten¢do. Quando um dos entrevistadores pergunta se os fundadores
da empresa possuem algum viés ideoldgico que estaria sobreposto a
producio artistica da Brasi/ Paralelo, um dos s6cios responde que “sobre a
questao ideoldgica, nao tem ideologia, é? Quer dizer, ideologia ¢ quando
voce fecha um conjunto de ideias e vocé passa a defender aquele conjunto
de ideias pro mundo e tal (sic), pra sua vida” (JOVEM PAN..., 2020).
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Para ele, uma ideologia pode ser “quebrada” devido ao acesso a fatos,
narrativas e “verdades” que demonstram que um acontecimento “nao
foi bem como nds imaginavamos que fosse” e conclui afirmando que
“eu podia até ter uma ideologia, pessoalmente, né? Mas nesse momento
a ideologia foi quebrada, porque tem alguma coisa que fugiu da regra
ali, daquele conjunto de ideias. Quando se busca a verdade, vocé niao
consegue ficar dentro de uma ideologia” (JOVEM PAN..., 2020, grifo

meu).

No sentido empregado em suas respostas, ideologia faz mencao
a um conjunto de ideias ou mesmo a uma forma puramente subjetiva de
se enxergar a realidade. Lentes que, dependendo do referencial e do grau
de precisao para se analisar a realidade, podem ser ou nio aplicaveis ou
reconheciveis de imediato. Ademais, é visivel um esfor¢o notério para
imputar uma conota¢ao negativa ao termo. De certa maneira, a recusa
do termo, bem como os discursos que advogam até mesmo o fim das
ideologias — a saber, o colapso da URSS e a derrocada do socialismo
real no leste europeu — ¢, nas palavras de Terry Eagleton (1997, p. 13)
“uma reciclagem da chamada época do ‘fim da ideologia’, que sucedeu a
Segunda Guerra Mundial”, embora hoje o carater pejorativo em torno do

conceito se faga presente uma:

[...] hesitacio politica muito disseminada entre setores
inteiros da antiga esquerda revoluciondria, que, ante
um capitalismo temporariamente na ofensiva, iniciou
uma retirada constante e envergonhada de questdes
‘metafisicas’ como luta de classe ¢ modo de producio,

acio revolucionaria e natureza do Estado burgués
(EAGLETON, 1997, p. 12).

Portanto, considerando o contexto histérico de ‘“negacao

ideoldgica” e os argumentos para renegar sua existéncia e validade, a
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“ideologia, como o mau halito, é, nesse sentido, algo que a outra pessoa
tem” (EAGLETON, 1997, p. 16, grifos meus). Quem entdo reivindicaria
para si algo tdo anacronico ou superado? Ser alguém ideoldgico, nessa
visao, ¢ ser alguém ao mesmo tempo radical — no sentido de extremista
—, defasado, equivocado, e, em ultimo caso, mentiroso. Entretanto,
essa mesma linha de pensamento, em esséncia e génese, é também ela
puramente ideoldgica. As regras que definem a “validade”, “objetividade”
e “seletividade” argumentativa sio elas mesmas forjadas a partir de
um sistema ideoldgico cuja consciéncia social pratica, materialmente
sustentada e construida no interior de uma sociedade de classes
(MESZAROS, 2004), apresenta, distorce, oculta e desvirtua as bases

materiais sob o qual ¢é erigido, pois

A ordem dominante precisa aplicar para si mesma
critérios radicalmente diferentes dos aplicados aqueles
que devem ser mantidos em sua posi¢ao subordinada.
Assim, os defensores intelectuais do status quo e guardies
“neutros” de sua ortodoxia ideoldgica podem falsear suas
autoconfiantes declaracoes de fé em suas proprias ideias,
combinados com ataques violentos a seus adversarios,
como um “conhecimento cientifico” indiscutivel, sem se
preocupar em apresentar, em favor de suas declaragdes,
nenhuma comprovagio extraida das teorias rejeitadas

(MESZAROS, 2004, p. 60).

Desse modo, longe de uma pretensa neutralidade axioldgica,
o que a Brasi/ Paralelo produz e veicula nada mais é do que um discurso
ideolégico de carater conservador, pseudo-histérico e reacionario, com
tracos marcadamente eurocéntricos e racistas, cuja materializacio se
da na forma de seus documentarios e na praxis politico-social de seus
fundadores. Ainda na entrevista concedida ao Morning Show, um dos
socios-fundadores comenta que outro objetivo seria afastar-se de uma

“visao marxista da histéria, da ideia de ciclos economicos, da luta de
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classes e etc.” (JOVEM PAN..., 2020), ou seja, em dire¢ao ao apagamento
dos conflitos sob os quais nosso Pais foi gestado, em direcdo a negacao da
existéncia, da histéria e do protagonismo dos subalternos, das populagoes
nativas exterminadas e da popula¢ao negra escravizada, cuja voz e luta
seriam, assim, duplamente silenciadas. Se nao tivermos em mente que
as ideologias sao determinadas historicamente como sendo a “consciéncia
social prdtica das sociedades de classe” (MESZAROS, 2004, p. 67, grifos do
autor), resta-nos apenas reconhecer, como no caso da Brasi/ Paralelo, que
“o pensamento que identifica os préprios desejos com a realidade ndo

tem vergonha nem limites (MESZAROS, 2004, p. 64, gtifos meus).

Marx escreveu que “A tradicao de todas as geragdes passadas
¢ como um pesadelo que comprime o cérebro dos vivos” (MARX,
2011b, p. 25). Desse modo, seria arriscado e contraproducente ignorar as
valéncias histéricas que o estudo das sociedades pré-modernas oferece
para analisarmos e compreendermos melhor a época em que vivemos.
Se tal “pesadelo” nos consome diuturnamente enquanto historiadores
e, aqui especificamente, enquanto medievalistas, devemos permanecer
alertas quanto ao potencial historico de analise dessas sociedades, pois
“quando esse potencial estd sendo implantado para fins extremistas,
fascistas e da supremacia branca, os estudiosos devem agir para se opor a
tal manipula¢ao viciosa” (WOLLENBERG, 2018, p. 89-90).

A “nagao” brasileira é forjada pela narrativa de A cuzg ¢ a
espada em contornos que podemos definir como uma “comunidade
imaginada”, sendo ela mesma “imaginada enquanto comunidade porque
a nagao sempre é concebida como uma profunda camaradagem
horizontal” (ANDERSON, 2008, p. 34, grifo do autor). Isso demonstra
que o discurso e a pratica em torno de um compromisso de defesa dos

valores nacionais que, possibilitados pelo senso de “camaradagem”
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comuns a certos agentes sociais e politicos, coadunam, atualmente,
com a promogao de uma percepgao sobre uma Idade Média que seria
legataria de uma identidade e legados racistas, miséginos e islamofébicos,
constituindo ainda, a pedra angular das origens étnicas e nacionais de um
povo (WOLLENBERG, 2018, p. 90).

Penso que, como Marx bem pontuou, em face as conquistas
sociais promovidas nas ultimas décadas em solo brasileiro, e desejosos
pela volta a um passado idealizado, além de imbuidos de um sentimento

para “mudar isso dai, td ok?” (sic), esses atores politicos:

[...] empenhados em transformar a si mesmo e as coisas,
em criar algo nunca antes visto, exatamente nessas épocas
de crise revoluciondria, conjuram temerosamente a ajuda
de espiritos do passado, tomam emprestados os seus
nomes, as suas palavras de ordem, o seu figurino, a fim de
representar, com essa veneravel roupagem tradicional e
essa linguagem tomada de empréstimo, as novas cenas da

historia mundial (MARX, 2011b, p. 25-20).

Embora os desafios estejam postos no Brasil e mundo afora, ndo
devemos temer a ado¢do de uma postura combativa e elucidativa sobre o que
foi o periodo medieval e os proprios medievos coexistentes."! Alarguemos as
fronteiras geograficas, balizemos os saberes e contextos globais, desmoronemos
narrativas ¢ generalizagdes nocivas ao saber de nossa disciplina e ndo
normalizemos posicionamentos e posturas a-historicas e instrumentalizadas
sobre Idade Média por alguns de nossos proprios pares. Como disse Benjamin,

o “inimigo nao tem cessado de vencer”. Saibamos combaté-lo. Que saiamos

111 Caso do Laboratério de Estudos de Outros Medievos — LEOM (UFPE), criado
em 2020 sob a coordenacio do Prof. Dr. Bruno Uchoa Borgongino (UFPE). O
laboratério vem realizando uma série de /ves em seu canal no Youtube (disponivel
em:<https://bitly/3u6]xfp>. Acesso: 20 mai., 2021), com o intuito de realizar
uma abordagem historiografica critica acerca das “narrativas tradicionais sobre a
Idade Média, constituidas no contexto dos nacionalismos e colonialismos europeus
e que ainda hoje repercutem”, como destaca essa passagem da apresentacio do
grupo em seu site. Disponivel em: <https://bitly/2QABY2W>. Acesso: 20 mai.,
2021.
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de uma inércia académica isolada e abandonemos o sofrimento individual
provocado pela absurdidade e por uma racionalidade desumana do tempo
em que vivemos. Partamos a revolta, a consciéncia do ser coletivo. Saiamos
da soliddo e invertamos a logica cartesiana, pois o pensamento por si mesmo
nao transforma ou altera a realidade material: “eu me revolto, logo existimos”

(CAMUS, 2019, p. 38, grifos meus).
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ENTRE A CRUZ E A PENA: FE E A RAZAO NO
OCIDENTE MEDIEVAL

Hiago Maimone da Silva Rebello!*

/
I : uma heranca renascentista e iluminista a atual percepgao

de que a Idade Média nao foi tao afeita pela Ciéncia, isso
quando nio se defende que a era medieval foi totalmente obscura para
as luzes da Razio, conhecida como uma Idade das Trevas. Essa escuridao
tenebrosa seria fomentada e preservada pela maior institui¢ao do periodo:

a Igreja.

A fé, com seus necessarios apegos ao que ¢ revelado, em sua
dedicagao em preservar a doutrina e o que esta presente nas Sagradas
Escrituras,iriacontratudoaquilo o que poderiaserexplicado racionalmente
pela observacio da natureza. A ciéncia estaria, entdo, adormecida,
quando nao perseguida pelos algozes do clero. Pedro Abelardo, Roger
Bacon e Guilherme de Ockham teriam sido sumariamente perseguidos
por atentarem contra a ordem dogmatica do catolicismo. A Igreja, por

fim, teria atrasado, de alguma forma, o progresso da humanidade.

112 Hiago Rebello é graduado e mestrando em Historia pela Universidade Federal
Fluminense (UFF) e bolsista pela CAPES. E-mail para contato: hiagorebello27@
gmail.com
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Essa descri¢ao nao necessita de uma referéncia exata. Ela pairou
e paira no imaginario artistico e popular por geracoes. Se quisermos
identificar essas ideias em certas obras influentes que perpetuam tal tipo
de comentario, podemos facilmente encontra-las nos livros que vao
desde autores ja antigos, como Voltaire, mas que se vinculam até nomes
contemporaneos como Carl Sagan'® (SAGAN, 1995, p. 20-21) e Richard
Dawkins'* (DAWKINS, 2007, p. 212-218). Longe estao, porém, tais

opinides da realidade.

Para averiguar tal problematica, uma relacao entre a fé e suas
estruturas, isto ¢, aquilo que a dava sustentacao na sociedade, deve ser
feita entre o que igualmente possibilitava o acesso, a manuten¢ao e a
expansao do conhecimento no medievo. Esse trabalho, no entanto, ja foi
feito ha quase um século, pelos pais da Histéria da Ciéncia, assim como

pelas geracOes de historiadores que se aprofundaram na cultura medieval.

Pierre Duhem (DUHEM, 1985), Lynn Thorndike
(THORNDIKE, 1929) e George Sarton (SARTON, 1931), em seus
trabalhos gerais sobre a historia cientifica, ja demonstraram que a ideia
de uma “Idade das Trevas” apartada do interesse pelo desenvolvimento
cientifico é apenas uma lenda. Christopher Dawson, igualmente, ja
demonstrava que o medievo, em seu aspecto religioso-educacional,
igualmente alavancava uma cultura de valorizacio do conhecimento
(DAWSON, 2016). No campo de uma Histéria mais propriamente

voltada aos ritos sociais, as artes literarias, pinturas, musicas e poesias

113 Sagan compartilha da visio de Trotsky sobre o obscurantismo que a “supersticio”
lanca em uma sociedade sem um “controle civil” da Ciéncia, onde compara a
Russia do Czar com o Século X111, demonstrando um entendimento negativo para
com o medievo, em relacio a ciéncia.

114 Dawkins o faz explicitamente, enfatizando como a religido medieval desperdicava
tempo e esforco na construcio de suas catedrais que, para o autor, eram inuteis.
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e nas mensagens embutidas nesses segmentos, Johan Huizinga fazia o
mesmo (HUIZINGA, 2010).

Com uma maior capacidade de se interpretar e avaliar o passado,
a historiografia da filosofia (GILSON, 2006) e da ciéncia', aos poucos,
se desfizeram da “Idade das Trevas™ e estabeleceram o medievo como
uma era importante para o alavancamento do conhecimento. Isso nao
faz da Idade Média e seu sistema educacional se dourarem frente as
demais épocas, como um periodo de luzes resplandecentes frente a uma
modernidade, ou uma antiguidade, mais sombrias. O medievo nao foi
um tempo de caréncias terriveis no meio intelectual, mas também nao foi

um periodo de liberdade absoluta.

E entre a Cruz e a Pena que os intelectuais — isto ¢, clérigos (ILE
GOFFE, 2014, p. 23; SCHMITT, 2017, p. 269-273)""¢ — trabalham. Sao
incentivados por questoes de fé, mas também sao geridos pela mesma: se
quebrassem uma doutrina, teriam seus trabalhos suspensos, suas pessoas
e obras julgadas, mas ndo sem um amplo debate e, até mesmo, direito de

defesa intelectual e teoldgica.

Certos casos podem ser elucidativos para se adentrar na
problematica. Um foco maior nos séculos XII e XIII sera valioso, ja que
representam o renascimento do interesse massivo em temas filosoficos

erais e a grande expansao da Filosofia no Ocidente Europeu!V, ainda
g g >

115 “Ciéncia”, aqui, sera tratado em seu sentido mais abrangente e antigo, como o de
“episteme”. Essa defini¢do, platonica de nascimento, permite enquadrar a Filosofia
medieval (sobretudo a Filosofia Natural) como um todo, sem depender do aspecto
metddico que ¢ atado ao termo, na contemporaneidade.

116 O fato ¢ que a palavra “Clérigo”, no francés, conservou o significado de “erudito”,

LRI

“estudioso”, “letrado”, “culto”, algo que, no portugués, nio ocorreu.

117 Embora essa caracteristica também possa ser encontrada na Alta Idade Média,
com o famoso caso das condenagdes da filosofia de Jodo Escoto Erigena (815-
877), quando esta tocou no delicado carater trinitario e deu impressoes vagas de
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que nao se possa renegar exemplos da Alta e da Baixa Idade Média. E no
medievo central que as escolas catedraticas se tornam mais importantes,
aumentam e se proliferam nos cenarios urbanos, impulsionadas por
um fenébmeno socioeconémico favoravel. O movimento das traducoes,
vindas da Peninsula Ibérica e do sul da Peninsula Italica, igualmente
alimentam tais escolas com novas fontes de conhecimento indisponiveis,
até entao, desde a queda da Roma Ocidental. E nesse fluxo intelectual

que algumas heresias irdo ter mais presenga no meio escolastico.

Pode-se comegar com o caso que ¢, talvez, um dos mais
famosos: o de Pedro Abelardo. Abelardo é condenado em dois concilios
regionais por suas ponderagoes heterodoxas a respeito da natureza
da Santissima Trindade. Seu trabalho entra em conflito com a Igreja,
mesmo ele sendo um clérigo, ao tentar aplicar sua dialética acida'® no
amago doutrinario, almejando defender o dogma trinitario. Essa ousadia
teologica somada ao seu espirito filoséfico, que buscava tentar provar
com a razao (BOEHNER, GILSON, 2012, p. 309) uma matéria de fé
— ja que Abelardo acreditava que toda matéria de fé, por ser verdadeira,
deve ser encontrada igualmente pela razao, que também busca a Verdade
—, macula a prépria Igreja, que o condena em Soissons (1121) e em Sens
(1141).

Gilberto de Poitiers igualmente teve sua obra parcialmente

panteismo.

118 Pedro Abelardo era conhecido por suas vitorias contra os maiores professores de
Paris, em seu tempo. Chegou a vencer disputas intelectuais publicas contra seu
proprio professor, Guilherme de Champeux, deixando seu mestre despojado de
suas posicOes escolares gracas ao impeto de Abelardo. De fato, as polémicas de
Abelardo na escola de Notre-Dame o fazem dar aulas nas cercanias de Paris, o que
igualmente faz com o que grupos grandes de estudantes sigam seu mestre. Mesmo
quando ¢ expulso de Paris e ilegalmente castrado, Abelardo ainda atrai alunos para
os seminarios que ainda leciona.
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condenada no concilio de Reims (1148), também por conta de um
problema trinitario. Almarico de Bena (1150-1207) com seu materialismo
e panteismo, do mesmo modo foi condenado, ainda que apds a morte,
assim como os seus seguidores ainda vivos, pela Universidade de Paris,
pelo bispo da cidade e pelo IV Concilio de Latrao (1215). Mesmo antes,
no século XI, também encontramos essas querelas com os pontos da
té: Joao Roscelino (1050-1121) é condenado por triteismo; Berengario
de Tours (1000-1088) é condenado por conta de sua aplicagao logica no

dogma da eucaristia.

Os exemplos acima podem ser elucidativos, ja que, como se
pode notar, a intromissao da Igreja nos assuntos filosoficos s6 se dava
quando eles tocavam nos assuntos da fé. A proibicao de Aristoteles
durante o decorrer século XIII é exemplar: sua Mezafisica é condenada
por bispos, concilios e até papas entre 1210 e 1277, ja que defendia um
mundo coeterno, com o Criador e um Deus Criador afastado do Cosmos.
Tao grande foi o combate ao Filésofo que uma aversao formal contra sua
obra foi feita pela maior institui¢ao de ensino parisiense. As condi¢oes

para ser mestre na Universidade de Paris, em 1215, eram as seguintes:

Ninguém podera ser leitor em artes, em Paris, antes de ter
20 anos de idade; devera ter ouvido leituras pelo menos
durante seis anos antes de comecgar a lecionar e prometera
ler pelo menos durante dois anos, salvo por impedimento
com causa razoavel, a qual devera relatar publicamente ou
perante examinadores. Ndo devera estar manchado por
nenhuma infimia e quando estiver pronto a ler devera ser
examinado de acordo com a forma exarada na carta do
senhor bispo de Paris, onde esta contida a paz confirmada
entre o chanceler e os escolares, pelos juizes delegados
pelo papa [...] E lerdo nos livros de Aristoteles, na antiga e
nova Dialética, ordinariamente nas escolas e nao ad cursun.
Lerao também em ambos os Priscianos, ordinariamente,
ou pelo menos em um deles. Nao lerdo nos dias santos,
exceto os filosofos e em Retorica e no Quadrivium e nos
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Barbarismus, e nas Fticas se lhes agradas, e no quarto livro
dos Tdpicos. Nao lerdo nos livros de Aristoteles de Metafisica
e Filosofia Natural ou nos seus sumatios ou no que respeita
a doutrina de mestre David de Dinant ou do herético
Amaury ou Mauritius de Espanha (CHARTULARIUM
UNIVERSITATIS PARISIENSIS, 2000, 182-183).

A fé era salvaguardada das novidades que eram nocivas na
Filosofia. Essas proibi¢des, contudo, nio possufam efeitos absolutos.
A obra condenada Sz et non, de Abelardo, simplesmente nunca sumiu,
assim como as obras aristotélicas proibidas nio s6 apenas nunca
desapareceram, como se ampliaram (GRANT, 2009, p. 194-195) com
mais copias. Abelardo, mais uma vez, nao teve problemas com a Igreja
em todas as suas polémicas filosoficas nas escolas parisienses até decidir
versar sobre Trindade. O nominalismo'” de Jodao Roscelino, igualmente,
nao foi perseguido, mesmo que atentasse contra a metafisica neoplatonica
comum a teologia crista desde a Antiguidade. Apenas partes de sua obra

que atentaram contra a Trindade foram os alvos.

Esse controle doutrinario, ao lado de um ambiente que permitia
a producao e estudo da Filosofia, existia em uma tensao zdo necessaria.
A Igreja era a instituicdo que se interessava na promogao da filosofia,
mas a0 mesmo tempo proibia os discursos que passavam da linha da
ortodoxia. A falta de necessidade tensional se deve pelo fato de que, na
Idade Média, o sistema educacional clerical ndo coibia obrigatoriamente
a filosofia, mas a impulsionava. Esse impulso se deu pelo imperativo da
leitura e interpretagdao dos textos biblicos e teolégicos existentes (estes,

por sua vez, dependentes de postulados filoséficos). Essa obrigacao

119 O nominalismo ¢é a doutrina filos6fica que descredita a existéncia de universais
reais. O “humano” sé seria o mome de varios sujeitos que tém caracteristicas
parecidas, nio existindo como um universal que pode ser aplicado metafisicamente
para todos os humanos, por exemplo.
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literaria surge desde cedo, na Alta Idade Média, onde padres e monges
deveriam ter conhecimentos do latim e da doutrina da Igreja (GILSON,
2013, p. 209-213), de modo que os centros religiosos eram, a0 mesmo
tempo, os maiores centros de estudos. A manuten¢ao da escrita e da
leitura foi o que levou uma grande dedicagio e investimento na produgao
de bibliotecas, de oficinas copistas em vista da promogao da religido,

conservando, assim, as produgoes da antiguidade em alguma escala.

Essa caracteristica nio apenas surge e existe em resposta a
queda dos sistemas de ensino do mundo Antigo, que acompanham o fim
da Roma Ocidental nas invasdes barbaras nos séculos V e VI, mas como

também se mantém durante todos os séculos do Medievo.

Nao por acaso as Universidades nasceram das escolas
catedraticas: elas eram as umas das institui¢oes de ensino que propunham
a focar o estudo da filosofia natural, l6gica, retérica, gramatica, etc. —
malgrado a Igreja ndo seja a unica for¢a de ensino, uma vez que as cortes
também representavam uma boa parte da educacdo das altas classes
(GUENEE, 2017, p. 310-315). A preocupagio com a boa instrugio nio
era algo paralisante ou que representava alguma estagnagao no ensino. Na
escola catedratica de Chartres, criada pelo bispo S. Fulberto de Chartes
(952/970-1028), no século XI, desenvolveu-se um verdadeiro espirito
naturalista, onde, inclusive, foi estimulada a investigacdo da natureza,
tirando do poder divino toda a explicagao para os fenémenos naturais
(LINDBERG, 2007, p. 209-214).

Dentro de Chartres, no século XII, nomes como Guilherme de
Conches (1080/1090-1154) e Bernardo Silvestre (1085-1178) tratavam
do cosmos de modo que a natureza pudesse ser explicada dentro de

si mesma, rechacando qualquer argumentacao teologica que diga que,
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obrigatoriamente, o mundo ¢ movimentado de modo fatalista e absoluto
pelo poder de Deus. O naturalismo chartreano era cristdo, mas nao
podia concordar com a ideia de que a vontade divina, diretamente, fosse
a responsavel total por todo e qualquer evento da natureza. O universo

teria uma autonomia, que poderia ser justificada pelo estudo do mesmo.

Essa cosmologia abriria alas para o estudo de um cosmos que
nao tem a existéncia exclusivamente atada ao argumento do poder e
acao de Deus, o que infere regras proprias que podem ser estudadas
separadamente da teologia (JAEGER, 2019, p. 202-208), pela razao
humana, nao pela revelagao religiosa. De fato, a escola de Chartres foi
tao afeita ao uso da razao, que pode ser considerada, até certo ponto,
um local onde se abrigou um tipo de racionalismo medieval NEWELL,
1983, p. 108-126)".

Um humanismo também pode ser identificado no medievo,
vindo justamente do ensino religioso. Ainda em Chartres, no ja citado
Bernardo Silvestre, podemos encontrar tal valorizacdo da capacidade
humana em seu Macrocosmos e em seu Microcosmos, onde se elogia a
capacidade humana de superar os desafios da natureza através da razao
(JAEGER, 2019, p. 322-320). Joao de Salisbury (115/1120-1180), outro
chartreense de formacao, em seu Metalogicon, fala da grandeza da natureza
humana por ter ela a razdo como a maior de suas caracteristicas (de minha
traducao):

Todos os que possuem uma percepgdo real concordam
que a natureza, a mie mais amorosa ¢ arranjadora sabia

120 Essa poténcia da razio ja no era uma novidade no século XII. Vale lembrar que
Anselmo de Cantuaria, no século XI, em seu Monologinn, a0 compor seu argumento
ontolégico, o faz com o estimulo e a ideia de provar a existéncia de Deus a partir
de um argumento puramente racional, 16gico, sem os usos das Sagradas Escrituras
como autoridade.
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de tudo o que existe, tem, entre as varias criaturas vivas
que ela gerou, elevou o homem pelo privilégio da razio, e
o distinguiu pela faculdade da fala. Ela assim efetuou, por
seu cuidado afetuoso e plano bem ordenado, que, embora
ele esteja oprimido e prejudicado pelo peso de sua natureza
terrena e pela lentidao de seu corpo fisico, o homem
ainda pode ascender a coisas mais elevadas. Carregado no
alto, por assim dizer, nas asas da razao e da palavra, ele é
assim habilitado, por este atalho feliz, a superar todos os
outros seres e alcancar a coroa da verdadeira felicidade.
Enquanto a graca frutifica a natureza [humanal, a razao
cuida da observacdo e do exame dos fatos, investiga as
profundezas secretas da natureza e avalia toda a utilidade

e valor METALOGICON, 1, 1).

Nas escolas parisienses 0 mesmo ocorria, mas com uma atengao
muito maior para a dialética (I6gica), criando uma grande quantidade de
alunos que se atrafam para os estudos. As universidades (no limiar do
século XII e no inicio do XIII) nascem da unido dessas escolas urbanas
em um unico corpo estudantil organizado, onde alunos e professores
criavam uma institui¢ao de ensino clerical mais centralizada, com regras,
hierarquia e uma orientagdo mais adequadas — todas elas promovidas
pela Igreja, fosse na figura do bispo, que era o reitor da universidade, e
com a prote¢ao papal (HASKINS, 2015, p. 17-23). Na Idade Média, a
busca pelo conhecimento era promovida por uma busca do refinamento

e manutencao da fé.

Essa particularidade, no entanto, nao pode ser legada
exclusivamente aos ambientes urbanos. Mesmo antes da grande expansao
econdmica e urbana, na Alta Idade Média, monastérios e abadias tinham
as mesmas preocupagdes, mas para homens que, “trancafiados” nesses
edificios ascéticos, tomaram para si a obrigacao de também compreender
a teologia para bem prega-la ou “medita-la”, assim como para exercer
seus “afazeres” misticos (LECLERQ, 2012, p. 87-107). O monge devia
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ser letrado, pois as Letras podem ser um caminho para algo superior.

Tal caracteristica nao é uma novidade do cristianismo medieval.
Pode ser encontrada nas raizes da filosofia cristd desde Justino de
Roma (100-165), onde a busca pela filosofia o levou ao campo religioso
— porém, ¢ exclusivamente no periodo medieval onde encontramos
esse elemento como uma alavanca, dentro dos cenarios urbanos, para
um crescimento do interesse pelo Conhecimento sem igual, no século
XIII. Um ambiente onde as escolas se uniformizam, melhorando sua
administracio em corpos universitarios espalhados pela Europa, foi o
mesmo ambiente onde um interesse cada vez maior por diversas areas.
Direito, medicina, passando pela filosofia natural, bem como a gramatica,
foram diretamente estudados e ampliados pelas universidades. Searas que
nao possuiam um ensino direto no meio universitario, como a Historia
ou a poética, também beberam desse meio por serem inclusas como
leituras ou produgdes de bom tom para um numero de clérigos que

apenas crescia.

Nao se deve, entretanto, interpretar essa efervescéncia intelectual
como um cenario histérico sem nenhuma suspeita contra o ensino das
ciéncias profanas'. O crescimento pelo interesse e o apreco pela filosofia

profana nao significou uma total e irrestrita aderéncia a mesma.

Em boa parte do recorte temporal e cronolégico do medievo

121 De fato, a desconfianga tinha algum grau de razoabilidade, pois a filosofia ainda
continuava tendo uma origem paga, ainda que nio fosse a Gnica que transmitia
significados religiosos. Um exemplo pode ser elucidativo: o caso relatado por Raul
Gabler, no século X, que mostra como a literatura paga poderia influenciar mentes
cristds a se voltar para o politeismo. Gabler nos conta a histéria de um movimento
gramatico-religioso exasperado iniciado por Vilgardo, um estudioso que, por conta
de uma experiéncia onirica, acreditou que as historias dos livros pagdos eram
reais, e as encarou como uma espécie de revelagdo. Seu movimento teve forcas o
suficiente para se espalhar por partes da Peninsula Itdlica, para algumas ilhas do
Mediterraneo e certas regides da Peninsula Ibérica.
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houve uma reagao expressa contra as artes da Filosofia. Essa forca reativa
possui diferentes modos de existéncia, porém tem como algo comum a

desconfianca na aten¢ao que os estudos filoséficos gerais demandam.

Em defesa da fé, homens do século XI como Pedro Damiio
(1007-1072) podem ser denominados como antidialéticos'??, por conta
de sua preocupagao com os rumos que o demasiado estudo da dialética
estava conduzindo. Pedro, especificamente, condenava a Filosofia pura,
afirmando que ela, sozinha, inclinava os Homens ao erro e a heresia — a
querela da onipoténcia divina, entre Pedro e Berengario de Tours, é o
maior exemplo de como colocar a légica como procedente a Revelagao
pode gerar perigos a religiao (LIBERA, 2011, p. 285-290). A Filosofia
deveria ser escrava da teologia, sendo usada somente para o beneficio da

ortodoxia.

Outros nomes podem ser inclusos, como o de Lanfranco de
Pavia (1010-1089), que combatia a metodologia 16gica voltada para as
questoes dogmaticas da fé. Para Lanfranco, as Verdades do alto estio
acima da razao e, portanto, 0s mecanismos racionais nao servem para
explicar as doutrinas da Igreja. Gerardo de Czanad (977/1000-1040),
Otlo de Santo Ermao (1010-1072) e Manegoldo de Lautenbach (1030-
1103) igualmente afirmam a nao-necessidade da Filosofia, ja que as
palavras de Cristo seriam o suficiente para o fiel chegar até a Verdade
(GILSON, 2013, p. 277-284).

O século XII também teve suas desconfiancgas, ainda que nao

122 Essa caracteristica nao é exclusiva da Idade Média, com o cristianismo. Tertuliano
de Cartago talvez seja o exemplo mais elucidativo da Antiguidade: tanto como
catolico, ou como o heresiarca que mais tarde se tornou, Tertuliano desprezava o
ensino da Filosofia. Seus motivos eram claros: o argumento filos6fico poderia ser
um perigo para a fé, pois a contrariava com frequéncia. Chegava-se a dizer que a
Filosofia era uma doutrina de demonios.
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fossem antidialéticas por si, com Bernardo de Claraval possivelmente
sendo seu maior expoente. O caso do abade de Claraval é marcante, pois
foi ele quem insistiu nos concilios que iniciaram a perseguicao as obras
de Pedro Abelardo'®. As razdes que levaram Bernardo a ter uma atitude
acida foram a falta de certeza na capacidade da dialética e suas discussoes
avidas na area teoldgica, assim como o perigo de se tratar, como se trata

assuntos profanos, algum elemento do sagrado.

Uma atitude verdadeiramente critica vinha justamente dos
que detinham uma filiagio mais mistica, em seus matizes teologicos.
Guilherme de Saint-Thierry (1085-1148) e Arnaud de Bonneval ficaram
particularmente aturdidos com a demasiada importancia naturalista em
Chartres. Voltar-se ao mundo para explica-lo em uma cosmologia cientifica
era, para esses teologos, algo no minimo temerario. A cosmologia de um
Guilherme de Conches parecia ser absurda para tais autores. De Saint-
Thierry também foi o responsavel por condenar o conteudo trinitario de

Guilherme de Conches, em uma querela teoldgica.

Entre as escolas de Paris, a da abadia de Sio Vitor era uma que
fazia frente a essas mudancas impulsionadas pela Filosofia, especialmente
ao naturalismo de chartreano. A cosmologia vitorina mantinha uma
suspeicao contra a Filosofia de modo reativo, buscando resgatar um
estudo mais dedicado as obras sagradas através de uma “reforma” no
ensino (JAEGER, 2019, 303-307). Hugo de Sio Vitor (1096-1141), o
maior expoente da escola, assim comentava sobre os estudos profanos,

se comparados as Sagradas Escrituras:

123 Também foi Bernardo que levou a Gilberto de Poitiers responder sobre suas ideias
trinitarias no ja citado Concilio de Reims.
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Nem todos os esctitos que falam de Deus ou das coisas
invisfveis podem ser chamados propriamente de divinos.
Nos livros dos pagios, por exemplo, descobrimos muitos
trechos escritos tratando de provaveis definicGes acerca
da eternidade de Deus e da imortalidade das almas, no
prémio eterno atribuido a uma vida de virtudes, e as
penas direcionadas aos homens maus. Todavia, ninguém
duvida que tais vocabulos [ainda que equivocadamente
apropriados| sejam de fato indignos.

()

Os discursos filoséficos sio como muros de barro
[belamente] rebocados: o esplendor externo (a forma) do
discurso ¢ maravilhoso, de modo que, se algumas vezes
apresentam um verniz de verdade, também se misturam
com falsidades. Assim o filésofo opera sobre o barro do
erro, cobrindo-o com uma espécie de pintura. Por outro
lado, podemos convenientemente comparar os discursos
divinos ao favo de mel, ja que parecem aridos por fora
[a colmeia de abelhas] devido a simplicidade das palavras
nele usadas, mas seu conteudo esta cheio de dogura. Por
isto fica claro por qual motivo lhes foram atribuidos tais
nomes, posto que somente encontramos estes discursos
como contrarios a falsidade, provando nada conter em si
opostos a verdade (DIDASCALICON, 1V, 1).

Outros autores do século XII também podem ser acrescentados:
Pedro Lombardo (1096-1160), em seu Livro das Sentencas, mostra um
tipo de guarda contra a dialética filosofica; Pedro Cantor (falecido em
1197), chega a dizer que a filosofia ¢ odiosa; Pedro de Blois (1130-
1211) vé com preocupagao o amor em demasia pela légica e Estévao
de Tournai (1128-1203) enxergava com preocupagao a quantidade de
atencao dedicada aos estudos filoséficos nas escolas catedraticas, ja que
estes ocupavam o tempo precioso e necessario para o estudo das Sagradas
Escrituras e dos Santos Padres (NUNES, 2020, p. 291-294).

A critica a Filosofia, tanto a sua mera presen¢a, quanto a
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dedicagao e apego extremado que nela depositam, porém, nao foi o que
criou rafzes no medievo. As ligagdes da teologia cristd com a Filosofia
estavam profundas demais para serem cortadas de modo abrupto. Mesmo
os Santos Padres, a quem Estévio de Tournai apelava para o estudo,

dependiam da filosofia para serem devidamente compreendidos'™.

O que existia era uma dependéncia historica do catolicismo para
com as ciéncias pagas. Agostinho de Hipona, possivelmente o filésofo
e tedlogo mais lido no medievo, nao teria seus argumentos teologicos
sem a filosofia neoplatonica em seu percurso como leitor e estudioso.
O mesmo se aplica até mesmo aos antidialéticos do século XI: Pedro
Damido, por exemplo, nao se furtava do uso da dialética para defender
certas posturas; Lanfranco tinha ainda uma posi¢ao mais conciliadora
(GILSON;, 2013, p. 283). Os tedlogos do décimo segundo século,
como Bernardo, assim como Pedro Lombardo, jamais condenaram a
Filosofia em sua integridade, apenas chamavam a aten¢ao na demasiada
importancia hierarquica que esta tinha, quando colocada em paralelo
com a doutrina catélica e a teologia. O estudo filoséfico era proficuo,
mesmo dentre os que viam com cautela ou total desconfiancga os estudos

das artes intelectuais profanas.

De fato, nos meios mais dedicados a mistica, a relacio entre

Filosofia e Religido era dubia: necessitava-se, incentivava-se o estudo de

124 A antropologia, cosmologia, metafisica, etc., da teologia latina e grega dependiam de
conceitos e terminologias adquiridas da filosofia paga. Vale lembrar de Sdo Boécio
e sua dependéncia da metafisica e logica aristotélica em sua defesa da Santissima
Trindade contra Eutiques e Nestério. Exemplos mais antigos podem ser dados: a
dependéncia teoldgica da ideia de Nozus, em Gregorio de Nissa — mesmo as raizes
biblicas ja tinham tal conexdo, no Novo Testamento. O texto evangélico joanino
nao utiliza o termo “Logos” para falar de Cristo como o Verbo Encarnado sem
motivos: tinha uma ligacio intima com a terminologia estoica e seu entendimento
filosofico-religioso do Lggos, e vemos a continuidade dessa questdo ja na Escola
Alexandrina com Origenes, por exemplo.
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Platao ou Cicero, mas a0 mesmo tempo havia a cautela de se dedicar
mais a uma vida mistica do que a uma vida voltada as ciéncias do Mundo
(LECLERCQ,2012,p.142-179). Entre os monges, copiava-se, comentava-
se e servia-se dos escritos antigos, buscando exemplos do passado e das
histérias fantasticas da mitologia, assim como modos de se escrever e
ler bem o latim. Suas suspeitas contra a Filosofia nao nublavam a clara
admirac¢ao e o dedicado estudo que a cultura monastica geral teve. Nao
por acaso, desde a Alta Idade Média, monges se mostraram os capitaes

das renascencas e dos incentivos massivos aos estudos classicos'®.

O mesmo Hugo de Sio Vitor que colocava a matéria de fé tao

acima das ciéncias mundanas, dizia, a respeito dos estudos das mesmas:

Nao qualifiques qualquer conhecimento de vil [ou inutil],
porque toda ciéncia ¢ boa [de algum modo]. Se te deparas
com um tempo livre, nao deixeis de, pelo menos, ler
algum escrito qualquer, porque se ndo lucrares com tais
palavras ao menos nada irds perder.

E isto que, segundo um tema que possa ser de algum
modo util e desejavel para nés, segundo a ordem e o lugar
convenientes. Nao existe, portanto, qualquer livro sem
algo especial, isto ¢, sem um sentido diferente, ¢ ainda ndo
descoberto, e que, quanto mais raro for, com mais graca
um pesquisador diligente o tomard (DIDASCALICON,
111, 13).

O Didascalicon, de Hugo, é exclusivamente dedicado a ensinar o
leitor como se inserir no mundo das ciéncias medievais. Nele encontra-se
a divisoria das ciéncias, suas hierarquias, seus usos e importancias. E um

compilado descritivo que busca promover o Conhecimento geral. Isso,

vindo de uma escola dedicada a mistica especulativa (GILSON, 2013,

125 Basta lembrar que é com Alcuino de York e seus monges que a Renascenga
Carolingia ¢ capitaneada, assim como também ¢é pelas mios de Rabano Mauro, e
suas for¢as monasticas, que a cultura escrita se expande pelas terras do que sdo hoje
a Bélgica e a Alemanha.
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p. 366-372) diz muito sobre como o peso da Filosofia e o apreco pela

ciéncia se operava na renascenga do século XII.

Os maiores nomes da Filosofia do século XII denunciam a falta
de interesse da prépria hierarquia religiosa de cercear a ciéncia por si so.
O ja citado Jodo de Salisbury foi o maior promotor do ensino da légica
desde Boécio, mas ainda assim foi membro da corte papal, secretario de
dois arcebispos, tesoureiro de uma catedral e, por fim, bispo e membro
ativo do III Concilio de Latrao; Gilberto Poitires igualmente se torna
bispo — e sequer ¢ deposto, mesmo apos a condenagao em Reims —.
A Otrdem Cisterciense, justamente uma das instituigdbes monasticas
poderosas, presentes ¢ mais apegadas a tradi¢ao, era uma das que mais

inovavam tecnologicamente, na Europa (DUBY, 2011, p. 172).

Essa proeminéncia de grandes fildésofos no alto clero nao é
exclusiva da Idade Média Central, ou tampouco pode ser restringida
nos exemplos citados. Podemos falar de Roberto Grosseteste, de
Isidoro de Sevilla, Roberto Pulo, Alberto Magno, Jean Gerson, Thomas
Bradwardine, Otto de Freising, Nicolau de Cusa, o Papa Silvestre 11,
Anselmo de Cantuaria, Beda, o veneravel; Teodorico de Chartres,
Guilherme de Conches, Fulberto de Chartres, Boaventura, ¢ uma
infindavel quantidade de grandes nomes da légica, fisica, metafisica,
moral, gramatica, matematica, retorica, etc., que fazem parte do corpo
social de elite da Igreja, seja no episcopado, na chancelaria ou reitoria
das escolas e universidades, chegando até mesmo ao arcebispado,
cardinalato e papado. O motivo ¢ claro: estudaram filosofia nos centros
de estudos catélicos. A origem do clero era a mesma da formacao dos
conhecimentos profanos, além de ser também a mesma de quase todo
corpo administrativo das cidades, dos dominios feudais, da realeza e da

propria Igreja.
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O século XIII fez eclipsar a maior parte do desprezo e da
desconfianca contra a Filosofia. E neste século que as ordens religiosas
entrardo no cenario filoséfico e teolégico do Ocidente, mesmo com
suas rafzes misticas e apologéticas. A ordem Franciscana, por exemplo, é
uma das que lideram o ensino e a propagagao da filosofia, bem como a
dominicana. De dato, o décimo terceiro século da era crista vé o homem
que foi, possivelmente, o maior légico da Idade Média se tornar Papa
(Joao XXI), Pedro Hispano (1215-1277).

Entre os franciscanos, seria com Roger Bacon (1214/1220-
1294) que a ciéncia empirica seria, pela primeira vez, proposta por um
carater metodico e repetitivo, criando o primeiro método experimental
para as ciéncias da natureza. Bacon propos tais ideias a pedido do proprio
Papa Clemente IV (1190-1268), tendo suas obras levadas até Roma
para serem lidas pelo Pontifice. A perseguicao que Bacon teria sofrido
¢, no minimo, incerta. O mais provavel motivo, como defendeu Lynn
Thorndike (THORNDIKE, 1916, p. 468-480), ¢ a posi¢ao astrologica
de Bacon, que pretendia prever a vida de Cristo baseada nos astros. De
qualquer modo, ele se reatou com a ordem e com a Igreja, ja que foi

enterrado como um membro dos franciscanos, apos seu falecimento.

Sua maior obra enviada a Clemente, a Opus Majus, tinha como
clara intencao a promog¢ao da ciéncia experimental para defender a
ortodoxia catdlica frente aos magos e feiticeiros, pois a ciéncia poderia
descreditar a magia que usavam e, assim, salvaguardar os fiéis que se

impressionavam com a atuagao magica.

E assim, de acordo com os principios que foram agora
abordados em relagio a reflexio e de acordo com
principios semelhantes, ndo apenas os resultados poderiam
Ser vantajosos para 0s N0OSSOs amigos e terriveis para os
nossos inimigos, mas também grandes confortos podem
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nos ser alcancados pela filosofia, para que todo engano
dos bobos da corte possa ser obscurecido pela beleza
das maravilhas da ciéncia, e os homens se regozijem na
verdade, banindo para longe deles os truques dos magicos

(OPUS MAJUS, V, 5).

Somente essa ciéncia sabe, portanto, testar perfeitamente
o que pode ser feito pela natureza, o que, pelo esforco
da arte, o que é por truques, pelos encantamentos,
conjuragoes, invocagdes, deprecacdes, sacrificios que
pertencem a magica, 2 média e ao sonho e o que ha neles,
para que toda a falsidade possa ser removida e somente a
verdade da arte ¢ da natureza seja mantida. Somente essa
ciéncia nos ensina a ver os atos loucos dos magicos, para
que eles ndo sejam ratificados, mas evitados, assim como
a logica considera o raciocinio sofistico. Esta ciéncia
tem trés caracterfsticas principais em relagdo a outras
ciéncias. A primeira ¢ que ela investiga por experimento as
notaveis conclusdes de todas essas ciéncias. Pois as outras
ciéncias sabem descobrir seus principios por meio de
experimentos, mas suas conclusoes sao alcancadas pelo
raciocinio extraido dos principios descobertos (OPUS

MAJUS, VI, 2).

Como se vé, a ortodoxia e seu espirito impulsionavam a ciéncia
(LINDBERG, 2008, p. 24) que, em Bacon, esta cada vez mais préxima
de seu significado atual. Como ja dito, o ambiente universitario alavancou
tais estudos, dando mais corpo e autoridade ao mundo dos estudos.
Papas e seus legados outorgavam privilégios, tirando as universidades
da jurisdicao leiga (o poder régio), colocando-as no campo eclesidstico
propriamente dito, com o Pontifice Romano dando sua prote¢ao e uma
autonomia consideravel, com uma tutela distante do papado (VERGER,
2017, p. 643-645) e, a0 mesmo tempo, exercendo algum tipo de controle

e interesse na promog¢ao do conhecimento.

Do ambiente universitario, o ja referido Alberto Magno (1193-

1280) pode ser outro expoente da ciéncia medieval, ja que entre seus
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trabalhos podemos notar a grande atengdao que detinha ao estudar a
natureza em seus comentarios na Biologia. Ele recorria especialmente
a observagao empirica dos habitos dos seres vivos, ao invés de se fiar
exclusivamente a uma tradicao textual da Historia Natural. Sua obra
tem um carater enciclopedista (como a de muitos medievas), além de ter
uma clara inclinacao cética em seus estudos, duvidando da existéncia de

animais fantasticos como os grifos e as harpias.

Ja na Baixa Idade Média, Guilherme de Ockham (1285-1347),
dessa vez alguém combatido por heresia, condenado e perseguido, foi
um dos maiores nomes da l6gica medieval, nao tinha suas obras légicas
condenadas, com suas metodologias de observacdo cientifica em sua
epistemologia, mas sim certos escritos que imputavam heresia ao Papa
Joao XXII, tanto que, com ele, ¢ também condenada parte da lideranga da
ordem Franciscana, que fugiu para Pisa buscar apoio de Luis da Baviera.
Guilherme também favoreceu, com seus escritos teoréticos de teologia
politica, o Imperador do Sacro Império em desfavor ao Papa, mas, assim
como Bacon, se reatou com Roma, sendo sepultado pelos franciscanos

apo6s morrer vitima da peste.

O ambiente cultural do medievo, com efeito, nao era avesso a
produgio, incentivo e patrocinio da ciéncia. A cultura religiosa, muito
menos, tinha esse tipo de papel. Precisava-se de Conhecimento, de
preparo e aptidao para o ensino da fé, seja nas pregacodes ordinarias, na
tarefa missiondria ou na controvérsia teolégica. Igualmente a sociedade

feudal®, cada vez mais sofisticada em sua burocracia e gestao, necessitava

126 O conceito de uma “sociedade Feudal” é, no minimo, muito debatido. Aqui, sem
mais delongas, ele aparece de forma “genérica”, isto ¢, como uma referéncia a um
corpo social gerido e cercado por uma “feudalidade vassalica”, por uma nogao
de dominios senhoriais e, ao exercerem controle de governo nesses dominios,
necessitavam de sistemas burocraticos mais elaborados.
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de administradores capazes, conhecedores das letras, dos numeros, o
que também incentivava o aumento e incremento do clero. O clero, em

seu afa ortodoxo, impulsionou a pena que gravaria a tinta nos papéis de
Filosofia.

A cruz, como mostrado, pesava sobre a pena. Tinha sua presenca
inquestionavel, sua clara régua que indicava os limites de até onde se pode
escrever, fosse pelo mando do bispo, do concilio de bispos ou do Papa.
Acima da pena, a cruz a guiava, a construfa, reparava. Os movimentos que
iam e vinham do tinteiro, observavam e eram observados pelo crucifixo
acima da escrivaninha, mas em uma relacio mais proficua, confidente e

colaboradora do que o oposto.

Era entre a cruz e a pena que o cenario cultural do clero
(fil6sofo) medieval operava, onde a razdo de ser racional tinha o suporte

da fé e a fidelidade religiosa, também, detinha o apoio da razao.
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—13 -

POR UMA LONGA IDADE MEDIA POLITICA: AS
MONARQUIAS IBERICAS ENTRE OS SECULOS
XV E XVII COMO UMA CONTINUIDADE DAS
RELACOES DE PODER DO MEDIEVO

Matheus Brum Domingues Dettmann'®

Tradicionalmente, a historiografia divide o petiodo histérico
em quatro categorias principais, a Idade Antiga, a Idade
Média, Idade Moderna e a Idade Contemporanea. Essa divisao foi
criada baseada na suposta existéncia de grandes eventos historicos que

marcariam o fim e o inicio das eras historiograficas.

Entretanto, ao longo do século XX a historiografia pautada nos
grandes eventos foi gradativamente preterida pelos pesquisadores. Desse
modo, essas divisoes tradicionais comegaram a ser questionadas pelos
historiadores. Um dos principais pontos de atrito seria a passagem da
Idade Média para a Idade Moderna. Medievalistas liderados por Jacques
Le Goff expressaram recusa em aceitar a Idade Moderna como um

rompimento com o mundo medieval, salientando a nogao de continuidade

127 Mestrando pelo Programa de Pos-Graduacio em Historia Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, membro do Laboratério de Teoria e Historia
das Midias Medievais (LATHIMM-UFR]) e bolsista pela FAPER]. E-mail:
matheusbrumdettmann@gmail.com
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do medievo para depois do século XV.

Este presente trabalho busca realizar um estudo a respeito
das monarquias ibéricas entre os séculos XV e XVII e a forma como
a autoridade régia se dava em seus diferentes territérios. O objetivo ¢
entender se a forma de poder e autoridade monarquica, na Espanha e em
Portugal, nesse periodo pode ser compreendida como uma nova forma
de se fazer politica e de se estabelecer relagdes de poder que se distancia
do mundo medieval, ou se a monarquia ibérica nesse periodo pode ser
tomada como uma continuidade das relagdes de poder e administracio

politica medieval.

Rompimento ou continuidade do medievo?

O século XV é comumente apontado como o ponto de divisao
cronolégica entre a Idade Média e a Idade Moderna. Autores como Jacob
Burckhardt, em seu estudo a respeito do renascimento italiano, tem
ressaltado as grandes mudangas e transformagdes vivenciadas no perfodo
renascentista e as inovagoes trazidas por essa nova era que causariam um

suposto rompimento com o mundo medieval (BURCKHARDT, 1990).

O estudo de Burckhardt se fundamenta sobretudo em uma
historiografia cultural e artistica que infelizmente leva pouco em
consideragao as proéprias manifestacOes culturais medievais e sua
pluralidade. Além do mais, Burckhardt é fortemente influenciado pelos
proprios pensadores renascentistas que intentam se apresentar como
homens de uma nova era que rompe e se afasta da légica e mentalidade
medieval, esta, por sua vez, marcada, dentre outros fatores, pelo dominio

eclesiastico.
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Embora seguindo uma outra linha historiografica, autores de
uma perspectiva mais marxista, como Perry Anderson concordam em
partes com a ideia do rompimento com o mundo medieval promovido
durante a Idade Moderna. De certo modo, para Anderson a chamada
Idade Moderna seria um periodo de importantes mudangas e transicao
que permite a Buropa se afastar da logica feudal e possibilita a ascensao
do capitalismo no século XVIII, entre as quais podemos citar o
reposicionamento da coer¢dao politico-juridica feudal na forma da
centralizacao do Estado absolutista, um requisito para o desenvolvimento
do modelo de sociedade capitalista (ANDERSON, 2004, p.18).

Dentro desse contexto de entendimento do feudalismo como
amarras que precisavam ser descartadas para o desenvolvimento
capitalista, a historiografia tradicional busca no século XV eventos que
possam ser tomados como ponto inicial dessa nova era e que levariam
a um abandono da ordem de mundo medieval. Um desses eventos
marcantes foi a tomada de Constantinopla pelos turcos em 1453, porém
outra data fundamental seria o ano de 1492. Em 1492, ja no final do
século, a expedi¢ao maritima de Cristévao Colombo (1451-1506) chega
ao continente americano. Esse evento que inicia a conquista e futura
colonizagao ibérica na América teria grande impacto na sociedade
europeia e sem davida é um evento histérico de grande importancia e

que acarreta amplas mudangas sociais e econdémicas.

Contudo, ¢ importante salientar que a descoberta da América nao
¢ o0 unico evento marcante, em 1492, envolvendo a Peninsula Ibérica.
Nesse ano, o ultimo dominio mulgumano na peninsula seria conquistado
pelos reinos cristaos. Em 711, forcas islamicas provindas sobretudo do
norte da Africa invadiram a peninsula ibérica e dominaram quase todo

seu territorio. Posteriormente, reinos cristaos vizinhos a esses tertitorios
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islamicos surgiriam, esse é o inicio de um periodo conhecido como
Reconquista no qual as forgas cristas retomaram o territério ibérico dos
mul¢umanos e que perdurou mais de sete séculos somente terminando

com a tomada do reino de Granada em 1492.

Na verdade, reduzir os acontecimentos da Iberia medieval a um
binarismo de conflitos entre mulcumanos e cristaos ¢ uma simplificagao
equivocada da situagao. Os reinos cristaos e mul¢umanos viviam em uma
constante de interagdes e relagdes culturais, politicas e comerciais ¢ a
propria nogao de Reconquista parece se tratar de uma nog¢ao equivocada e
que tem sido problematizada pela historiografia, e que ignora os detalhes
da dinamica sociopolitica dos reinos cristaos da Peninsula durante o
medievo (O’CALLAGHAN, 2013).

Porém, além do fim do processo de reconquista, a tomada de
Granada se torna um evento marcante pela atuagao efetiva dos chamados
Reis Catolicos. No final do século XV a autoridade crista na peninsula
esta dividida entre trés principais monarcas, o rei de Portugal, a rainha
de Castela, Isabel I (1451-1504) e o rei de Aragao, Fernando II (1452-
1516). Um casamento entre os reis de Aragiao e Castela culminou na
consolidagio de um poderio politico e militar expressivo que lhes
permitiu obter a rendicdo dos granadinos e exercer em uniao controle

sobre quase toda a peninsula, com exce¢iao do reino de Portugal.

O governo de Fernando e Isabel teria grande importancia, uma
vez que estes monarcas € seus governos sao considerados a base, de
muitas formas, para o absolutismo espanhol (ANDERSON, 2004). O
absolutismo por sua vez seria um dos grandes pontos de rompimento do
mundo moderno com a légica medieval, uma vez que se utilizaria de uma

notoéria centralizagdio do poder em oposicao a grande descentralizagdao
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e fragmentacdo do sistema feudal. Anderson salienta a importancia
do absolutismo no processo de transi¢ao entre o mundo medieval e a
estrutura capitalista posterior (ANDERSON, 2004, p. 18).

Contudo, a monarquia ibérica dos séculos XV ao XVII realmente
pode ser considerada um exemplo desta nova forma de poder que rompe
com o mundo feudal? Mais especificamente, a monarquia ibérica do
periodo realmente se baseia em uma légica e dinamica de poder que se
opoe a logica e formas de exercicio de poder medieval? Na realidade, a
propria ideia do rompimento com o medievo tem passado, como visto
anteriormente, por questionamentos nas ultimas décadas, sobretudo, da

parte dos proprios medievalistas.

Jacques Le Goff chega a destacar uma nogdo de continuidade
do mundo medieval apds o século XV, se utilizando mesmo do termo
Longa Idade Média. Para o autor somente podemos observar o fim e
rompimento com o mundo medieval a partir do proprio século XVIII com
a teorizagao de Adam Smith, a popularizacao do conceito de progresso,
a industrializagao do continente europeu, além do surgimento do motor
a vapor, dentre outros fatores (LE GOFE, 2008, p. 62-67). Desse modo,
para o autor a Idade Moderna na verdade se trata de uma continua¢iao do
medievo e as inovagodes e transformacoes do renascimento se encontram
dentro de uma logica de renovagdes culturais vivenciadas dentro do

proprio medievo, tal como o chamado renascimento carolingio no século
IX (LE GOFE 2007, p. 220).

Em suma, [..] as mudangas ndo resultam de golpes em
todos os setores ¢ em todos os lugares simultaneamente.
Dai minha ideia de uma longa Idade Média, pois, em
certos aspectos de nossa civilizagdo, ela ainda prevalece
e as vezes aparece ap6s datas oficiais. O mesmo se pode
dizer da economia, ja que ndo podemos nos referir ao
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mercado antes do século XVIIL. A economia rural s6
fez desaparecer a fome no século XIX. O vocabulario
da politica e da economia s6 muda definitivamente - um
sinal de mudanca nas instituicGes, meios de producio e
mentalidades correspondentes a essas mudancas - com a
Revolucio Francesa e Industrial. E também um momento
de construir uma nova ciéncia que nio ¢ mais medieval
(Galileo, Harvey, Newton, etc...). (LE GOFF, 2008, p. 66-
67, Traducao Nossa).

A ideia de Le Goff foi retomada por outros medievalistas como
Jerome Baschet. Baschet que chega a buscar uma conexio direta entre o
processo de reconquista na Peninsula Ibérica e o a conquista e colonizagao
do continente americano, para o autor a conquista da América esta longe
de representar o fim da sociedade feudal ja que este sistema junto as
diversas instituicbes e estruturas do mundo medieval tomam um papel
de grande importancia nas colonias americanas (BASCHET, 2000, p.
32). Assim, o feudalismo nao seria desfeito, mas sim se expandiria para
além-mar na América ibérica. Para Baschet, o ano de 1492 nio deve ser
visto como um ano que divide duas eras historicas opostas, mas sim um
ano onde ocorrem dois importantes eventos diretamente conectados e
relacionados (BASCHET, 20006, p. 27). Sobre os estudos de Baschet, Le

Goff escreve:

Evidentemente me alegra ver que JérOme Baschet
justifica, melhor do que eu, a concep¢ao de uma longa
Idade Média que supera ou antes apaga a falsa ruptura do
século XVI, de um renascimento que seria a sua negagao e
que o recordaria como a escuridao do obscurantismo (LE
GOFF, apud BASCHET 2006, p. 17, Tradugao Nossa).

Baschet chega a apontar como o sistema tipicamente medieval
pode ser observado emergindo do outro lado do Atlantico. Para o autor,

durante a coloniza¢ao de América, a Europa reproduz nesse continente

suas instituicOes e mentalidades levadas através dos colonos, mesmo que
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sujeitos a influéncia da realidade local (BASCHET, 2006, p. 26-29).

Na América: o papel dominante e estruturante da
Igreja; uma mudanga de equilibrio quanto a tensao entre
monarquia e aristocracia, sem romper com a logica feudal;
as atividades cada vez mais importantes dos empresarios
- comprometidos com o comércio atlantico ou a
exploracao dos recursos minerais e agricolas do mundo
colonial - permanecem dentro das estruturas corporativas
e monopolistas tradicionais, e esses homens continuam
a direcionar sua renda para a aquisicio de terras e
status nobre. No entanto, Baschet aceitou a expressio
‘feudalismo tardio e dependente’, por se tratar de um

mundo cuja légica é completamente diferente da nossa.
(LE GOFF apud BASCHET, 2006, p. 18, Traducio
Nossa)

Porém, a teoria de Le Goff nao é desprovida de criticas. Como
proposto por Clinio de Oliveira Amaral e Maria Eugenia Bertarelli,
muitas vezes a proposta de uma Longa Idade Média corre o risco de
ser demasiado eurocéntrica, ignorando a versao e interpretacao dessas
importantes mudangas pelos nativos da América, por exemplo, que
muito dificilmente perceberdo algum sentimento de continuidade depois
do século XV (BERTARELLI; AMARAL, 2020).

Para este trabalho, a proposta da Longa Idade Média apresenta
duas ideias muito interessantes para serem aproveitadas. Primeiramente
a possibilidade de se observar na Idade Moderna, em muitos aspectos,
uma continuidade do proprio medievo. Essa continuidade pode ser
observada no quadro de atuagao politico das Monarquias Ibéricas? O
segundo aspecto importante ¢ a percepcao que a Idade Média nao seria
algo compacto e uniforme, a no¢ao de medievo é muito mais diversa
do que se pode pensar e o mundo medieval é muito mais heterogéneo
do que os pensadores renascentistas estudados por Burckhardt buscam

demonstrar, desse modo, se torna muito dificil delimitar a Idade
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Moderna como um perfodo de ruptura com o medievo e de afastamento
da mentalidade e instituicGes medievais visto que esses mesmos nao sio
tao faceis de serem definidos precisamente devido a grande variabilidade

desse medievo que apresenta diferentes formas e faces.

Isso nos leva novamente para a principal pergunta deste trabalho,
a monarquia ibérica entre os séculos XV e XVII deve ser entendida como
um exemplo do rompimento do medievo e ascensio do absolutismo
moderno ou como uma instituicdo que se baseia na continuidade das
relagoes de poder verificadas no mundo medieval? Para responder essa
questdo, precisamos primeiramente tratar, ainda que brevemente, sobre
0 nosso objeto de estudo, ou seja, a realeza espanhola e portuguesa do

periodo.

Impérios ou reinos ibéricos?

Apds amorte dos Reis Catolicos, tanto as coroas de Castela quanto
de Aragao serao reunidas na figura do neto de Fernando e Isabel, Carlos
(1500-1558). Carlos era membro da dinastia austriaca dos Habsburgos,
através de seu pai Filipe (1478-15006), rei consorte do Reino de Castela
junto com a mae de Carlos, Joana (1479-1555), e gracas a politica de
casamentos de seu pal e avo, tornou-se soberano de um vasto territorio
na BEuropa, acumulando titulos como Sacro Imperador Romano-
Germanico, Rei de Castela, Rei de Aragao e Duque da Borgonha. Essas

posses se somariam as novas possessoes tomadas na América.

Catlos entio dividiria seu territério entre seus herdeiros,
delegando o Sacro Império para seu irmao Fernando (1503-1564) e o

territorio espanhol para seu filho, Filipe II (1527-1598). O dominio dos
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Habsburgos na Espanha seria conhecido posteriormente como império

espanhol, algo que discutiremos mais a frente neste trabalho.

No caso portugués, a dinastia de Avis que ascendera ao trono
no século XIV iniciaria ainda no préprio século XV uma politica de
conquista e expansao para além-mar que comegaria com a tomada de
Ceuta no norte da Africa em 1415. O Reino de Portugal entio tomaria
uma ampla quantidade de territérios ao longo do Globo, especialmente
nos continentes africano, americano e asiatico, formando o chamado

império portugues.

Entretanto, como proposto por Pablo Albaladejo a terminologia
império para o caso espanhol parece um equivoco criado pela
historiografia posterior (ALBALADEJO, 2007). De fato, parece que
Filipe II nao se utilizou do titulo imperial mesmo em funcao de seu tio
amplo territorio, preferindo preservar o direito de seus parentes austriacos
(ALBALADEJO, 2007). De certo modo isso nos leva a considerar a
existéncia de uma nogao diferente de império da que associamos hoje em
dia, uma nogao que considera o Sacro Império digno da titulagao, mas
que nao concede a mesma dignidade a Filipe e os Habsburgos espanhdis,
ao que parece no século XVI e XVII, a Europa ainda apresenta estar
dentro de uma concepg¢io propria de império provavelmente derivada

do medievo.

Isso é confirmado por Albaladejo em seu estudo ao destacar que a
existéncia de autores e pensadores espanhois, como Diego de Covarrubias
e Vazquez de Menchaca, que defendiam justamente o fim de uma nogao
arcaica imperial em fung¢do da grandiosidade do reino espanhol e seus
dominios, defendendo assim a utilizagao do titulo imperial a Filipe e
seus descendentes (ALBALADEJO, 2007). Contudo, a preservac¢ao do
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titulo imperial pelo Sacro Imperador parece uma prova da manutengao
de tal concepgao medieval de império, desta forma podemos observar
a sobrevivéncia e continuidade de valores e significados politicos do

periodo medieval dentro da dinamica de poder da Europa Moderna.

No caso portugués, a situagdo parece se assemelhar ao
caso espanhol. Como dito por Pedro Cardim, a nogao de império
portugués também parece uma criagao posterior de uma historiografia
contemporanea, os territérios além-mar eram mais chamados de
conquistas ultramarinas, sendo regidos mesmo por um conselho
ultramarino (CARDIM, 2017). Assim, podemos ver primeiramente
que a nog¢ao de império atestada a ambas as monarquias ibéricas ¢ uma
criagao posterior, que nao leva em conta as sobrevivéncias sociopoliticas
do medievo no periodo que inviabilizam a adogao de tal titulagao pelas

coroas ibéricas.

Na realidade, na expressio império espanhol, o termo império
pode nao ser o unico problematico. Como foi proposto por John Elliott,
as monarquias da Idade Moderna podem nio ter sido tao centralizadoras
quanto se pensa. Segundo o autor a coroa espanhola no periodo seria
melhor representada pela ideia de uma Monarquia Composta ou
Monarguia Compuesta, em outras palavras, a autoridade régia nio vem
de modo uniforme e centralizador como rei da Espanha, porém a
autoridade do monarca provém sim de uma série de titulos e territérios
distintos que o monarca acumula em sua pessoa (ELLIOTT, 2009).
Dessa forma, ¢ dificil falar de um Estado ou nac¢ao espanhola propria,
una ¢ homogénea, mas sim de uma pluralidade de territérios e reinos
como Castela, Aragio e Valencia, dos quais os Habsburgos assumem a

autoridade individualmente.
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Entretanto, a forma de autoridade em Aragao nao pode ser vista
como igual a promovida pelo rei em Castela, por exemplo. A autoridade
de Felipe II nio vem de ser rei de Espanha, mas antes da unido de
diferentes entidades politicas que ele herda e governa que compde seu
territorio, entidades essas que nao se limitam aos territérios fora da
Peninsula Ibérica, mas também na propria Espanha. A Espanha pode
ser melhor vista como um conjunto de diferentes reinos regidos por um

mesmo monarca que eram governados de modo distinto.

Para realizar seu governo o monarca Habsburgo necessita
da cooperagao das elites locais, cooperacio essa que vem através das
negociagdes com estas elites e populagdes locais e o uso de suas proprias
institui¢oes e estruturas de poder. Deste modo, a autoridade do rei em
Aragio, por exemplo, se dara de acordo com as instituigdes e mentalidade
politica aragonesa, respeitando as estruturas de poder proprias desses
territorios e sera diferente da forma de se exercer a autoridade régia em

Castela, por exemplo. Como escreve Xavier Torres:

[.] que cada um tinha ou poderia ter nao s6 uma
linguagem ou idiossincrasia, mas, sobretudo, suas
préprias instituicGes representativas, leis exclusivas e
um regime fiscal igualmente especifico , o que implicava
que o rei - ou o imperador - o governasse precisava de
cooperacio e entendimento com as elites de cada reino ou
‘provincia’, o que costumava implicar o correspondente
reconhecimento de privilégios ou liberdades locais, como
as leis exclusivas de um pafs (TORRES, 2000, p. 14-15,
Tradugdo Nossa).

Como o trabalho de Pedro Cardim demonstra, a situacdo do Reino
portugués e suas possessoes nao era tao diferente. O rei de Portugal na
verdade parece ter privilegiado uma politica de Administragao e controle

bastante heterogénea em seu territorio, inclusive mantendo institui¢oes e
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instrumentos de poder e administrativos locais que eram utilizados como

ferramentas para o dominio portugués (CARDIM, 2017).

Em seu estudo especifico de documentacio juridica de Portugal
e seus dominios ultramarinas, Manuel Hespanha refor¢a mesmo uma
aparente heterogeneidade na forma de aplicagao e exercicio das leis dentro
dos territérios portugueses (HESPANHA, 2016). Por diversas vezes
o sistema de leis e sua aplicagao poderia sofrer influéncia do contexto
politico, social e cultural local e estava sujeito a presenga e peso das
institui¢oes nativas e locais (HESPANHA, 2016). Além disso, podemos
perceber uma verdadeira pluralidade de pertencimento juridicos, se
podemos chamar assim, pelos quais a localidade onde cada individuo
nasce acaba tendo um forte efeito identitario que se estende mesmo as
formas e localidade onde este individuo podera ser julgado, por exemplo.
Deste modo nés podemos observar um territério marcado por uma forte
pluralidade identitaria e cultural que tem seu efeito mesmo na esfera do
exercicio de poder por parte da coroa e da aplicacdo e manutencao das
leis e instituicoes administrativas (HESPANHA, 2016).

Assim, ¢é possivel observar que a autoridade das Monarquias
Ibéricas, entre os séculos XV e XVII, longe de se basear em um dominio
uniforme e extremamente centralizador de um Estado-Nagao homogéneo,
se fundamenta por meio da pluralidade e diversidade de estruturas
politicas e administrativas, com uma dinastia que governa diferentes
entidades politicas e onde a negociagao e particularidades locais de cada
reino e territorio se fazem presentes na forma de atuagao do poder régio.
Contudo, podemos observar tal caracteristica das Monarquias Ibéricas
como uma sobrevivéncia do periodo medieval? Existem similaridades
desse sistema ao suposto sistema descentralizado de poder verificado na
Idade Média?
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As monarquias compostas do medievo?

Um bom parametro a ser tragado ¢ entre estes reinos ibéricos
do século XV ao XVII e o Império Angevino ou Plantageneta entre os
séculos XII e XIII. Similar ao caso espanhol e portugués a terminologia
império também foi concedida posteriormente a esta entidade, sendo
uma criagio que nao reflete a forma de autoridade pelo qual os
soberanos angevinos governavam e a propria titulagao utilizada por eles
(GILLINGHAM, 1984).

Assim como os Habsburgos, os angevinos formaram um
vasto territério baseado em herangas e casamentos politicos, além de
conquistas, dominando dentre outras posses o Reino da Inglaterra, o
Ducado da Normandia, o Condado de Anjou, o Ducado da Aquitania e a
Irlanda. Porém, ao invés de um governo coeso e centralizado, o dominio
angevino, melhor exemplificado por seu mais proeminente governante,
Henrique II (1154-1189), consistia de um conjunto heterogéneo de
territorios atrelados por uma flexivel rede de conexées (MARTINDALE,
1990) e nos quais as estruturas, leis e costumes locais exerciam grande

influéncia e peso na forma de administra¢ao e controle de seu soberano
(GILLINGHAM, 1984).

De fato, no que tange a Inglaterra e o Ducado Normando,
onde Henrique teria uma maior liberdade de acdo, sua administragao foi
baseada, em boa parte, no uso dos chamados zew 7en, homens desprovidos
de grandes fortunas e nao nascidos em grandes familias recrutados para
cargos administrativos e oficialatos (PELLTZER, 2004), compondo
um sistema administrativo que bastante se assemelha a um segmento
burocratico devotado diretamente ao rei. Ja no caso do Condado de

Anjou e do Ducado da Aquitania, o governo era delegado as grandes
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familias e nobreza e Henrique tinha pouca influéncia na nomeacao de
seus oficiais e administradores. A tentativa de Henrique de interferir mais

diretamente na Aquitania provocaria uma série de revoltas, uma situa¢ao
imitada por seu filho, Ricardo (GILLINGHAM, 1984).

O governo de Henrique em cada um de seus territorios e sua
autoridade estava muito mais pautada a casos especificos que levavam
em conta a realidade politica local. Desse modo, embora Henrique fosse
rei na Inglaterra, no que tange a Franga, por meio de suas posses e titulos
nesse reino ele era considerado um vassalo do rei francés e que, portanto,
devia homenagem e estava encarregado de dever e obrigacOes para com
o seu suserano (GILLINGHAM, 2007).

A falta de congruéncia entre suas posses ¢ evidenciada pelo seu
desejo de repartir seus dominios entre seus herdeiros, como foi feito
pelo proprio Carlos V posteriormente com as posses dos Habsburgos no
século XVI. Na verdade, na propria ibéria ndo sio raros os casos em que
tal fato ocorreu, como na sucessao de Fernando I de Ledo (1037-1065)
e de Afonso VII de Ledo (1126-1157). Dentro das constantes disputas e
matrimonios entre os governantes cristios dos reinos da Peninsula niao
era incomum que diferentes reinos fossem governados por um unico
soberano e novamente, como no caso angevino, o fato de repetidas vezes
esses reinos serem repartidos entre os herdeiros do rei parece demonstrar
bem como ha uma falta de coesdo e de correlagio no governo desses
territorios, compondo uma pluralidade de entidades politicas distintas

que obedecem costumes e modelos sociais e politicos proprios.

Essas unides pessoais dos diferentes Reinos Ibéricos mantendo
suas proprias particularidades e soberanias de modo independente

parece ser uma realidade do perfodo medieval na Peninsula. Na realidade,
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parece que similar ao caso angevino, evitar atender aos costumes e as

negociagdes com as elites locais poderia ser um motivo para revoltas.

Diferente do que se possa inferir, tais unides pessoais de diferentes
reinos na figura de um tGnico monarca dificilmente promoviam qualquer
sentimento de coesio ou mesmo de solidariedade. Pelo contrario de muitas
formas essas unioes dindsticas despertaram a rivalidade e o sentimento
de autoafirmacio das elites locais ibéricas. Um exemplo desta situacao
¢ visto no governo de Afonso VI (1065-1109), rei de Leao, Galiza e
Castela. Em seu governo a rivalidade e mesmo hostilidade entre os reinos
de ledo e Castela era tao expressiva, que 0 monarca optou por casar sua
filha e herdeira Urraca com o rei aragonés, um grande rival politico e
militar de Afonso, dentre outras razes para evitar os possiveis conflitos
que ocorreriam caso ele escolhesse um nobre leonés ou castelhano para
desposar sua herdeira (REILLY, 1982).

Na verdade, o governo de Urraca (1109-1026) se torna muito
interessante pelo paralelo que pode ser tragado diretamente com os Reis
catélicos no século XV. De modo bastante similar, Urraca foi a soberana
legitima de Castela e Ledo e de outros territérios na parte ocidental da
Peninsula Ibérica, como no caso de Isabel posteriormente, € se casou
com o monarca aragonés e de navarra Afonso I (1104-1134). Porém, de
modo similar ao que ja podia ser observado no caso leonés-castelhano,
tal unido nao promoveu nenhum sentimento de coesao, pelo contrario s6

acentuou as disputas e rivalidades.

As interferéncias por parte do rei aragonés em Castela e Ledo,
das quais podemos destacar sua tentativa de colocar oficiais navarros e
aragoneses em posi¢oes de prestigio na administracao castelhana eleonesa

levariam a importantes revoltas, dentre as quais podemos destacar a dos
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galegos (REILLY, 1982). De modo geral, qualquer forma de governar um
desses reinos que preterisse as elites e instituicOes locais terminaria como
foco de revoltas. Deste modo, parece claro como tais unioes dinasticas
nao promoviam uma forma duradoura de unidao administrativa ou um
sentimento de solidariedade identitiria entre os diferentes suditos reais,
pelo contrario o que se pode observar é a propaga¢iao das oposi¢oes e
rivalidades e o desconforto com a interferéncia estrangeira, mesmo que

seja de outro reino dominado pelo seu préprio monarca.

De fato, Afonso VII, filho de Urraca, diferente dos outros
monarcas ibéricos chega se utilizar do titulo de imperador da Espanha
ou Hispania. Porém mesmo este titulo parece enfatizar mais um dominio
heterogéneo que uma coesao real, uma vez que Afonso buscava se colocar
como suserano dos outros reis ibéricos e nao dominar diretamente todo
o territorio da peninsula crista, uma pretensao que nao foi efetivamente

alcancada.

Consideragdes Finais

De muitas formas as coroas ibéricas dos séculos XV ao XVII
parecem se afastar da ideia centralizadora, homogénea e absolutas que
a historiografia tradicional propos. Na verdade, parece mais correto
afirmar que sua autoridade provinha de diferentes formas e seu poder era
exercido em fun¢do de negociagao com as instituigoes, elites e costumes

locais.

Tal situacdo nao ¢ incomum ao periodo medieval. Assim, o
conceito de Monarquia Composta nao parece algo exclusivo da Idade

Moderna, pelo contrario a existéncia de uma circunstancia bastante
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similar dentro da prépria Peninsula durante o préprio periodo medieval
corrobora a ideia de observar tal contexto como uma sobrevivéncia e

continuidade das politicas medievais.

Alegar que nio houve mudangas, como as provocadas pela
descoberta da América, ¢ totalmente inviavel, porém ao tratar da
autoridade régia e exercicio do poder por parte dos monarcas ibéricos,
entre os séculos XV e XVII, é muito dificil nao observar uma clara
continuidade de uma légica e dinamica de poder muito presente no
chamado perfodo medieval. A realidade ¢ que as distin¢Ges que separam
o medievo da Idade Moderna, por exemplo, baseiam-se em uma forma
especifica de medievalidade uniforme e homogénea, algo muito diferente
do que ¢ observado na Europa medieval tao complexa e diversificada,
com a propria Peninsula Ibérica se colocando como um caso exemplar
bastante especifico que de muitas formas nao se encaixa ao modelo

feudal popularmente divulgado do norte francés.

Dessa forma, ha uma nitida continuidade da politica medieval em
diversos aspectos no que tange as Monarquias Ibéricas da Idade Moderna
e a ideia de um rompimento com o mundo medieval nao parece muito
valida no que tange a estas relagdes de poder e autoridade. Entretanto,
afirmar que nao houve mudangas também parece um equivoco, a grande
questdo parece, como proposto por Le Goff, a percepcao de que a propria
Idade Média europeia passou por expressivas mudangas sociais, politicas,
econdmicas e mesmo culturais que levam a crer na continuidade da idade

média ap6s o século XV.

Portanto, ndo era uma pretensiao deste trabalho tragar onde a
Idade Média termina ¢ onde a Idade Moderna comeca, mas sim definir se

era possivel observar uma continuidade das relacdes de poder medievais
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no governo dos reinos ibéricos do século XV ao XVII. Assim, parece
satisfatorio o bastante afirmar que tal analise leva a afirmagao que de fato
o poder régio das monarquias desse periodo herda uma fundamentacio
muito baseada nas nogoes e logica de poder do periodo medieval, ficando
evidente a continuidade da politica medieval apos o século XV, mesmo
que defrontada com novas experiéncias e transformagdes, dentre as
quais podemos apontar como uma das mais marcantes, a descoberta e

coloniza¢io da América.
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—14 -

O PAPEL DA AGUA NAS DESCRICOES DE TERRAS
LONGINQUAS DURANTE AS VIAGENS DE
NOBRES DO SECULO XV

Waslan Saboia Araujo'®

Gutierre Diaz de Games (?-?), castelhano do século XV
que atuou como companheiro e narrador das viagens
maritimas do cavaleiro Pero Nifio (1378 -1453), descreveu que, em 1402,
ao navegar pela costa de Alcocévar'®, Nifio foi avisado do surgimento de
uma grave ameaga ao prosseguimento da jornada pelo mar Mediterraneo.
A tripulagao da embarcagao capitaneada por Nifio informou ao nobre
que as reservas de agua potavel estavam perigosamente baixas e que, pelo
fato de atravessarem uma regiao sob o dominio do reino mulgumano de
Fez, localizado ao norte do Marrocos, o reabastecimento poderia ser mais
perigoso do que enfrentar o resto da viagem sem 4gua, tendo colocado
o cavaleiro a par da situacdo, a tripulacio o indaga sobre o que deveria
ser feito (DiAZ DE GAMES, 2014, p. 170). Ap6s ouvir os receios dos

128 Doutorando em Histéria e Cultura Social pelo programa de pds-graduacio em
Historia da UNESP, bolsista FAPESP, membro do grupo tematico “Escritos
sobre 0s novos mundos: uma histéria da construgao de valores morais em lingua
portuguesa”. Contato: waslanaraujo@hotmail.com

129 Atualmente conhecida como baia de Aiguades, situada préxima a regido de Or3, na
Argélia.

274



Medioevo - Vol. 2: Estudos em Medievalismo

mareantes, o nobre castelhano informa a eles a sua posi¢ao ao dizer:

Amigos, o certo e o imperioso nio necessitam de
conselho. O perigo certo ¢ maior que o duvidoso. E o
certo é que ndo temos agua, € que sem ela ndo poderemos
passar. Levemos as galeras a terra e desembarquemos,
enquanto uns lutam, outros pegam a 4gua (DIAZ DE
GAMES, 2014, p. 171).

Ao final dessa discussdo sobre as estratégias frente @ adversidade,
Diaz de Games descreve como ocorreu a ardua batalha para obtencio de
agua numa encosta de Alcocévar, este lugar ¢ mencionado pelo narrador
como uma aguada, termo usado pelos coevos para denominar locais
onde podia-se encontrar agua potavel, para consumo e abastecimento
(BELTRAN In. DIAZ DE GAMES, 2014, p. 139). Essa passagem das
viagens de Pero Nifio possibilita antever um aspecto de suma importancia
dentro dos testemunhos que se ocuparam em descrever as idas de homens
a lugares nao habituais durante os séculos medievais, a recorréncia das
descrigdes acerca de lugares onde seria possivel obter agua potavel
durante um trajeto desconhecido. Configurando, assim, a mencao das
ditas aguadas um ponto de interesse para a mensuragao do desconhecido
durante o periodo das viagens quatrocentistas (BELTRAN In. DIAZ
DE GAMES, 2014, p. 139). O registro acerca da luta por agua durante a
viagem mediterranica atesta ainda um outro ponto relevante, o peso que
era dado a este tipo de provisdo tdo necessaria para o prosseguimento da
jornada, uma vez que, mesmo sob o perigo iminente de um confronto
em desvantagem contra os mouros, o nobre que encabegava a missio
expos, de forma assertiva, que a obtenc¢ao de tal vitualha era essencial

para o prosseguimento da viagem.

Embora aimportancia da dgua paraa sobrevivéncia e prosperidade

de qualquer ser vivo possa parecer 6bvia (VAL VALDIESO, 2015, p.
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10), o que nos interessa nesta breve explanag¢ao, ¢ observar como a agua
recebeu determinadas significagoes dentro dos deslocamentos efetuados
em um momento em que essa atividade passava por um contexto de
dinamizagao. Dinamizagao essa, que proporcionou, um maior contato
dos cristaos com entornos de pouco acesso para a maioria dos coetaneos,
dado o desafio que a pratica da viagem representava durante esse
periodo (CROSBY, 2011, p. 73-76). Ao longo da ardua realizagao dos
deslocamentos, a agua atuou, muitas vezes, como principal elemento
definidor das interagdes, tanto as vistas como boas e saudaveis como as
entendidas como insalubres e perigosas, entre individuos e os ambientes
novos que eram transpostos durante as jornadas (ABERTH, 2013, p. 10;
LEBRERO COCHO, 2015, p. 262).

Desta forma, busca-se, com o presente trabalho, montar um
breve inventario dos usos e percep¢oes da dgua nas viagens da centdria
do Quatrocentos, levando em conta como as relacdes estabelecidas
entre os homens e essa substancia, eram subordinadas aos meios que
um determinado periodo dispunha para entender a natureza. Uma vez
que o ferramental de conhecimentos disponiveis acerca do mundo e de
seus rudimentos, juntamente com as questoes relacionadas ao bem-estar
material, foram responsaveis pela criacao de diferentes manifestagcdes
culturais vinculadas a agua (VAL VALDIESO, 2010, p. 145; VAL
VALDIVIESO, 2015, p. 10), os relatos de viagens que versam sobre
perambulagdes por sitios longinquos se mostram como testemunhos
adequados para melhor vislumbrar e compreender as concepgdes sobre
esse elemento durante o Quatrocentos, por serem testemunhos tanto
do quotidiano da atividade como pelas concepg¢odes culturais correntes

acerca dos lugares visitados.
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As idas para terras longinquas e suas descrigoes

Os deslocamentos rumo as terras mais a Leste constitufram,
nos séculos medievais, uma empreitada de certo interesse entre 0s
homens da Peninsula Ibérica, bem como entre individuos dos demais
reinos cristaos. Locais como a cidade de Jerusalém foram destinos
incontornaveis para as peregrinacdes cristas, em especial durante os
séculos XII e XIII (RUCQUOI, 2012, p. 52), quando religiosos e homens
de armas rumaram 2a Terra Santa em busca da salvaciao de suas almas e
outros ganhos, mediante a visita e libertacio daquele sitio tdo caro aos
coetaneos, mas que se encontrava sob julgo mulgumano (LEWIS, 1996,
p. 203-204). Houve ainda individuos que fizeram caminho para terras do
Levante' interessados no comércio, e negociacbes no ambito politico
(LABARGE, 2000, p. 205). Desse modo, os reinos longinquos eram
pensados, por cristaos do Poente, como destinos a serem alcan¢ados de
forma a conquistar objetivos diversos, bem como por figurarem um meio
de satisfazer a crescente curiosidade sobre as terras estranhas (LOPEZ
ESTRADA, 1997, p. 61). Importante ressaltar que, embora seja comum
pensar na curiosidade acerca do desconhecido como algo perene nas
sociedades humanas, o interesse acerca do diverso nem sempre figurou
como um tema caro entre os medievos. Mostra disso sdo os escritos que
atuavam como guias para a visitagao de lugares santos que, até o século

XII, davam muito mais énfase nas narrativas de milagres e historias

130 Levante ¢ Poente eram denominagbes usadas, no periodo, para designar o
Mediterraneo e o Atlantico, respectivamente, bem como podiam se referir aos dois
maiores €spagos geograficos conhecidos na época, sendo o Levante a denominagao
do Oriente préximo, a Oeste do mar Mediterraneo, e o Poente dizia respeito ao
conjunto de terras cristds no continente europeu. Cf. BEGUELIM ARGIMON,
2011, p. 71-72.
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dos locais sagrados do que nas descrigbes dos proprios entornos
geograficos a serem percorridos (RICHARD, 1981, p. 23; CHELARU
POPEANGA, 1991, p. 28), as informagoes sobre os locais estrangeiros
ocupavam, assim, um lugar secundario mesmo em escritos que tratavam
sobre deslocamentos. Tal contexto foi, paulatinamente, alterado a partir
do século XIII, quando a curiosidade por aspectos do mundo material,
profano, passou a ser considerada como algo mais positivo (FRANCA
2015, p. 18-19; HOWARD, 1980, p. 100).

Essa valorizagao sobre o diverso foi, em grande parte, devedora
dos avangos materiais das viagens, resultantes, em grande medida,
das melhorias na area das comunicagdes, como a revitalizacio das
estradas, constru¢oes de pontes e outras obras que possibilitavam
acesso mais ripido, e seguro, @ localidades diferentes, bem como
pelo desenvolvimento dos meios de transportes, como a utilizagdo de
materiais mais duraveis nos deslocamentos terrestres, ¢ 0 surgimento
de inovagbes técnicas nas viagens aquaticas.”” Somou-se a esse avango
material, o descobrimento de rotas mais variadas, o que possibilitou o
aumento no nimero de deslocamentos de maior folego, como as idas
para as terras asiaticas, nomeadamente aos territorios tartaros, levadas a
cabo por missionarios — sobretudo frades mendicantes, franciscanos e
dominicanos — e comerciantes, um movimento iniciado em meados do
século XIII e que se enfraqueceu na segunda metade do XIV (MOLLAT,
1990, p. 86-89). Desse modo, as viagens operavam uma espécie de

retroalimentac¢ao, na medida que quanto mais se conseguiam empreender

131 A exemplo do leme de cadaste que atravessava o casco, permitindo o controle
da navegacio maritima mais estavel, ¢ da bussola que auxiliava na orientagao de
viagens mais distantes; ambas as inova¢des implementadas durante o século XII.
Cf. BRAUDEL, 1987, p.49; SOLORZANO TELECHEA; MARTIN PEREZ,
2020, p. 10-13.
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viagens, mais se produziam conhecimentos legados por essa pratica, e

mais ela se mostrava atrativa a0os coetaneos.

O avanco dos homens sobre o mundo natural nao fez com que a
concepgao crista sobre o mundo cafsse em desuso ou se enfraquecesse.
Na verdade, o que se operou foi uma alteracio na compreensao acerca
das diversidades do mundo fisico, que passaram a ser, comumente,
entendidas como elementos reveladores do plano da criagao divina
(ALBERTH, 2013, p. 05). Assim, percorrer, ver ¢ descrever as terras
longinquas era 0 mesmo que se aproximar mais da totalidade da obra do
Deus. Se faz necessario ressaltar que a compreensao da natureza como
uma manifestacdo da poténcia divina figurava no pensamento cristao
desde tempos pregressos (RUCQUOI, 2007, p. 73; GUIMERANS,
1997, p. 80), contudo, o que se aponta aqui ¢ como esse pensamento
possibilitou um aumento do entusiasmo em relagio as demais partes,

pouco conhecidas, do mundo.

O interesse pelo distante NA0 CESSou nos séculos posteriotes
a essas mudangas, embora as viagens tenham sofrido um decréscimo.
O contexto de diminui¢ao das viagens se deve a uma série de fatores
como a perda do dominio cristdo sobre a regiao da cidade de Sio Joao
do Acre para os exércitos mamelucos'® na tltima década do século XIII
(AZNAR VALLEJO, 1994, p. 46; CROSBY, 2011, p. 46); o fechamento
das rotas terrestres que levavam até as regides mais a Leste como Catai —
nome dado ao territorio da China, mais especificamente a regiao mais ao
norte da China — ap6s a substituicdao da dinastia Iua pela Ming, em 1368,
(MOLLAT, 1990, p. 22; PHILLIPS, 1994, p. 127), e¢ ao fortalecimento
do império Otomano, em meados do século XIV (PHILLIPS, 1994, p.

132 Grupo militar, originalmente formado por escravos de origem tutrca, que governou
terras egipcias, e outras no Oriente, a partir do século XIII.
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288). Mesmo durante esse contexto de diminui¢ao das viagens, houve
aqueles que, levados pelos mais variados interesses, deixaram suas
terras natais em busca de alcangar plagas distantes e pouco conhecidas.
Entre as empreitadas viageiras efetuadas apds o primeiro momento de
alargamento do horizonte espacial dos cristaos medievais, destacam-se
as viagens que tiveram como protagonistas membros da nobiliarquia que

mantiveram relacdes com a Coroa de Castela.

Tais viagens se distinguem por figurarem traslados de maior
folego, que cobriram grandes extensOes territoriais'®, habitualmente,
encerradas a maioria das populagdes advindas do Poente, bem como
por legarem testemunhos escritos que possibilitam um vislumbre das
relagoes entre os homens do Quatrocentos e as paragens longinquas.
Esse conjunto de escritos castelhanos, que versam sobre périplos de
viajantes, faz parte de um processo de maior valorizagao das viagens, e
dos registros delas originados, ocorrido nos reinos ibéricos,'* em especial
na Coroa de Castela € Ledo, onde foram produzidas obras em lingua
vernacula que trataram dessa atividade. Esse movimento teve um inicio

timido no século XIV,"” e se desenvolveu de forma mais robusta na

133 Podemos afirmar isso ao compararmos a extensao de 8 mil quilometros percorrida
em uma s6 viagem, entre 1403 e 14006, pela comitiva liderada pelo embaixador
castelhano Ruy Gonzilez de Clavijo (? -1412), com as viagens de um outro
famoso viajante do século XV, o religioso francés Pierre d’Ailly (1350-1420), que
durante 50 anos de carreira eclesiastica foi incumbido de diversas missGes como
embaixador, e percorreu durante esses anos uma média de 8 a 10 mil quilébmetros.

Cf. ZUMTHOR, 1994, p. 164.

134 Estudos apontam para a existéncia de uma traducio aragonesa do livro de viagens
de Marco Polo que teria sido feita por Juan Fernandez de Herédia (1310-1396),
entre 1377 e 1396, assim como indicagdes de que o principe Juan I de Aragao teria
encomendado uma versao do livro de Jean de Mandeville, muito provavelmente na
mesma época. Cf. CORREIA, 2000, p. 26.

135 Antes desse momento de maior foco nas terras longinquas, houve em Castela
um exemplo isolado desse tipo de escrito, o Fugienda del Ultramar, documento de
autoria desconhecida, datado possivelmente da segunda metade do século XIII,
que mescla passagens biblicas em lingua vernacula com um itinerario da Terra
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primeira metade do XV (RUBIO TOVAR, 1986, p. 10; PEREZ PRIEGO,
1984, p. 218; BEGUELIM ARGIMON, 2011, p. 28-31), quando se nota
uma maior recorréncia de integrantes do estamento nobiliarquico que
efetuaram deslocamentos e que legaram registros sobre as experiéncias
de seus périplos. (PEREZ PRIEGO, 1984, p. 235; RIQUER, 1967, p.
124).

Deste modo, os relatorios que descrevem as jornadas em diregao
a sitios distantes apresentam, comumente, a descri¢ao das idas e vindas
realizadas por individuos que faziam parte da nobreza castelhana, um
estamento social que passou por certas alteracOes, a partir da segunda
metade do século XIV, quando alguns individuos buscaram refletir
a nobreza enquanto qualidade moral, na qual os trabalhos e feitos
adquiriram uma maior importancia nos escritos que tratavam da vida da
cavalaria e da nobreza (QUINTANILLA RASO, 2008, p. 18). Ao longo
do século XV, essa valoracao das qualidades morais ganhou uma nova
dimensao por meio dos trabalhos prestados ao rei, passando o prestigio
dos nobres a ser medido pelo seu vinculo com a monarquia e pelos

servicos oferecidos a Coroa'.

Dentre os diversos tipos de atividades que os nobres castelhanos

poderiam executar em nome dos seus reis, muitos envolveram

Santa, no qual sdo descritos os lugares santos de Belém e Jerusalém. Cf. RUBIO
TOVAR, 19806, p. 42; LOPES, 2000, p. 15.

136 Esse processo, embora tenha ganhado maior forca no século XYV, se iniciou com a
vitoria de Enrique de Trastamara (1334-1379) sob seu meio irmao Pedro I (1334-
1369) nas dltimas décadas do século XI, que levou ao enfraquecimento de uma
nobreza mais antiga aliada de Pedro 1, e gerando uma renovagio da nobiliarquia
castelhana, gracas as mercés concedidas por Enrique II a uma nobreza de baixa
estatura, que passou a gozar de maior destaque em relagdo aos seus trabalhos para
a Coroa ¢ na acumulagdo de cargos administrativos. Cf. VALDEON BARUQUE,
2006, p. 26-85; QUINTANILLA RASO, 2008, p. 21; CERVIGON ORTEGA,
2007, p. 563- 564 SUAREZ FERNANDEZ, 1985 p. 48-50.
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deslocamentos, podendo ser tanto viagens internas e de curto alcance,
a exemplo das convocagdes para as Cortes — reunides compostas por
representantes dos estamentos sociais, onde se discutiam os problemas do
reino (LADERO QUESADA, 20006, p. 87-90) —, como traslados maiores,
direcionados para além dos limites do reino, como as empresas militares
e incumbéncias de cunho diplomatico, que foram, recorrentemente,
desempenhadas por integrantes da nobiliarquia que viam nessas missoes,
formas de aumentar seu prestigio junto aos monarcas, ¢ de firmar seu
lugar como membros de maior relevancia da sociedade (LABARGE,
2000, p. 176-192; QUINTANILLA RASO, 2008, p. 49).

Esses pressupostos foram, paulatinamente, difundidos nos meios
nobilidarquicos do Quatrocentos. Desta forma, nao ¢ de se espantar que
o cavaleiro sevilhano Pero Tafur (1410-1484), que legou por escrito suas
viagens por diversas partes do mundo entre os anos de 1436 e 1439,
escreveu que por meio da “visitacao” de “terras estrangeiras”, um homem
poderia obter os proveitos demandados pela proeza. Uma vez que,
durante as perambulacSes por bandas distintas a fama de um cavaleiro
era concedida apenas pelos “trabalhos” e “atribulagdes” vividos, e nao
pelos nomes de seus antepassados. Da mesma forma que, caso o viajante
conseguisse fazer frente as dificuldades enfrentadas nos “caminhos”, ele
retornaria a sua terra natal munido de um “conhecimento” — adquirido
da observagao das diferentes formas de “governo” e “nag¢des” — muito
proveitoso para manuten¢ao e “estabelecimento” da “coisa publica”,
que, por sua vez, deveria ser a principal ocupacao de todo aquele que nao
quisesse ser chamado de “inimigo da nobreza” (TAFUR, 1995, p. 15-10).

Tafur foi um tipico representante de uma nobreza de baixa
estatura que conseguia ingressar nas camadas mais altas da sociedade

gragas a execucao de facanhas prestigiosas, como as militares, e a atuagao
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nos servicos que envolviam a governanga. Dessa forma, o cavaleiro
registrou como a pratica da viagem oferecia meios de cumprir certas
demandas exigidas pelo universo nobiliarquico, descrevendo tal pratica
como situagao ideal para execugao das faganhas individuais, bem como
provedora de conhecimentos uteis para a administragao da vida publica,
tdo importante para um nobre, na sua visao'”. E importante ressaltar
que a valoriza¢ao da viagem nao se restringiu apenas aos membros dessa
nobreza menor que buscava constantemente formas de legitimar sua
posi¢ao social (RUCQUOI, 2014, p. 24-25). Havendo exemplos desse
interesse pelas viagens em relatos que tratavam de partidas de individuos

mais célebres.

Assim como Tafur, o castelhano Goméz de Santisteban,
narrador'® do livro sobre as viagens do infante D. Pedro de Portugal

(1392-1449) durante a segunda metade do século XV, também ressaltou

137 Tais aspectos podem ter tido maior relevancia para Pero Tafur por ele mesmo
compor uma nobreza que se ocupava mais de questoes urbanas, chegando a
assumir cargos de destaque como o de vezntecuatro da cidade Coérdoba por boa parte
de sua vida ap6s suas viagens. Cf. VILLALBA RUIZ DE TOLEDO, 2005, p.540.

138 As informagdes contidas no do préprio relato que indicam que a autoria da obra
se deve a Goméz de Santisteban — nome cuja ortografia varia de acordo com a
edi¢do —, um personagem do qual se sabe muito pouco, mas que a maioria dos
estudiosos afirma ser um letrado, ora religioso ora leigo, que integrava a Corte do
rei castelhano Juan 1T (1406-1454). Cf. NAVAS SANCHEZ-ELEZ, 2005, p.72-73;
CORREIA, 2000, p.163-166; RUBIO TOVAR, 1986, p.98.

139 Nao existe um consenso sobre a datagdo do livro, havendo por muito tempo a
suposiciao de que seria do século XVI, sendo sua primeira edi¢io impressa em
Sevilha em 1515. Tese defendida firmemente por fil6logos, e posteriormente pelo
estudioso norte americano Francis Millet, que atestou que o Lzbro teria sido escrito
em 1510, influenciado pelo culto a D. Pedro e instaurado em Portugal e por toda a
Europa. O momento de escrita estaria relacionado ainda a entrada diplomatica de
Portugal na Eti6pia, refletindo o antigo sonho da Furopa em formar alianca com
as Indias. Contudo, mais recentemente, contrariando essa vertente, Harvey Sharrer
demonstrou que em um texto compilado entre 1471 e 1476, Las bienandanzas y
Jortunas de Lopez Garcia de Salazar (1399-1476), apresentava, ja, grandes trechos
da obra de Santisteban; argumento que invalidava a construcdo das hipéteses
formuladas por Rogers e inseria a fonte no XV. A luz dos trabalhos de Harvey,
surgiram trabalhos que tentaram refletir sobre a datagdo da primeira edi¢do, como
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o valor da visitagao a outras terras pelos nobres ao mencionar que o
infante portugués filho de Jodo I (1357-1433) era “muito desejoso de
ver o mundo”, e, por esse motivo, decidiu partir em viagem a fim de
“conhecer” as diversas partes “do mundo” que eram “desconhecidas” em
seu “coracao” (SANTISTEBAN, 2008, p. 12). Esse relato, intitulado Lzbro
del Infante don Pedro de Portugal, diferentemente do cavaleiro sevilhano, nao
trata sobre uma viagem que comprovadamente ocorreu, tratando-se de
um tipo de narrativa, corrente nos séculos medievais, que sintetizava, sob
a forma um relato de viagem, uma gama de conhecimentos disponiveis
acerca do mundo conhecido (CRISTOVAO,1999, p. 50-52). No caso
dessa obra, a viagem ¢é protagonizada pelo infante portugués, que foi
um viajante contumaz, apresentado no relato, constantemente, como um
vassalo do rei de Castela', Juan II (1405-1454) (SANTISTEBAN, 2008,
p. 13;p. 14; p. 17; p. 27).

Embora o livto do infante nao seja fruto de uma viagem que
tenha realmente se efetivado, as informagoes nele contidas versam sobre
um conjunto de saberes, correntes no Quatrocentos, referentes a destinos
inacessiveis a maioria dos coetaneos. Concomitantemente, a obra expoe
uma série de expectativas em relagdo ao ato de transitar e conhecer

plagas distantes. Assim, logo no prélogo da obra, é reconhecido que o

o fez Margarida Sérvulo Correia, As Viagens do infante D. Pedro, que insere a
fonte no contexto de legitimacio politica das linhagens, enxergando o /Zbro como
uma obra em que o condestavel D. Pedro buscava reabilitar a meméria do infante,
seu pai. Cf. ROGERS, 1961 p.123-212; NAVAS SANCHEZ-ELEZ, pp. 59-95,
2005; CORREIA, 2000.

140 O termo utilizado pelo relato ¢ rei Leao da Espanha, E/ ledn de la Espanna, que foi
uma alcunha atribuida, em algumas ocasides, a0 monarca que ocupava o trono de
Castela. Tal denominacio pode ser encontrada em escritos anteriores ao Libro del
Infante, tal como na Primera cronica general de Espana e no Poema de Ferndn Gonzdlez,
ambas obras datadas do século XIII. Esse epiteto referia-se normalmente a bravura
do governante cristdo frente aos inimigos que ameagavam o poder do rei, bem
como a seguranga dos povos cristios. Cf. CASALDUERO, pp. 64-89, 1971.
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objetivo da viagem era conhecer o mundo em sua totalidade, admitindo
a curiosidade acerca do desconhecido, como fio condutor da pretensa
empreitada. Tal interesse fol um trago recorrente nos demais relatorios
castelhanos sobre viagens que procuraram contextualizar aquilo que era
visto, e vivido, durante as jornadas com o arcabougo de conhecimentos
daquilo que era esperado das terras distantes (IKAPPLER, 1993, p. 68-
09).

Um dos elementos que ganhou maior destaque nesses relatos
preocupados em informar sobre as outras terras, diz respeito aos
desafios que eram enfrentados pelos viajantes. Nao a toa, Pero Tafur fez
questao de ressaltar, no seu prologo, que todo aquele que almejasse os
ganhos advindos do ato de viajar, deveria, primeiro, vencer os perigos
e trabalhos que tal tarefa impunha. Os relatos acerca do quotidiano das
viagens demonstram como, durante o século XV, essa pratica que era
guiada por objetivos diversos — a exemplo dos ganhos sociais de quem
a efetuava — conseguia unir o interesse em descrever o desconhecido
com a preocupacao de se alertar sobre as condi¢oes de viagem pelos
sitios estrangeiros (GARCiA MARTINEZ, 2015, p. 39). Desta forma, os
informes que descreveram perambulacOes por sitios alheios apresentam
descrigbes apuradas acerca daquilo que se pensava como comum
na relacido entre os individuos e ambientes de pouco conhecimento,
tentando explicar aos coetineos aquilo que haveria para além das
fronteiras, bem como, quais seriam as possibilidades de se enfrentar as
incertezas que aguardavam os futuros viajantes. Em ambos intentos a
agua desempenhou um papel fundamental, fosse como rudimento de
sobrevivéncia, elemento ameacador, ou ferramenta de entendimento do

mundo.
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A agua nas descrigbes sobre as terras distantes

Os relatos que descreveram os périplos de homens por bandas
longinquas durante o século XV, buscaram apresentar aspectos que
viabilizassem uma melhor compreensao dos seus coetaneos acerca dos
lugares de pouco conhecimento. A intera¢gio com o meio natural era um
dos aspectos que mais ressaltava-se na descri¢ao dos espagos estrangeiros.
Outrossim, um dos fatores que fazia total diferenca entre um lugar ameno,
potencialmente bom, e um lugar indspito, potencialmente perigoso, seria
a existéncia de rios, lagos, cisternas e outros tipos de fontes de agua. Um
exemplo deste apego ao suporte hidrico na descri¢ao das terras alhures é
notado no relato da embaixada enviada por Enrique III de Castela (1379-

1400) ao extremo Oriente, entre os anos de 1403 e 1406.

Essa comitiva tinha como destino a distante Samarcanda, no
atual Uzbequistao, principal cidade do Pmpério Timurida, liderado
pelo emir mongol Tarmela (1336-1405)"*. Tal empreitada teve como
objetivo o estabelecimento de algum tipo de alianga entre Castela e esse
que foi o dltimo grande lider das estepes asiaticas, (CARLUCCI, 2011,

p. 197-199) e, que passou a chamar a atencao dos cristaos'” apds suas

141 Apos se tornar emir dos crentes em 1370, Timur ibn Taragay Batlas, ou Tamerla,
como ficou conhecido no Ocidente, iniciou uma trajetoria de vitorias militares,
como aquela sobre a horda dourada, na regido dos Balcas, em 1395, e a conquista do
sultanato de Délhi, na India, em 1398. Estas conquistas deram-lhe a possibilidade
de organizar um império coeso e forte na regiao da Transoxiana, regido central dos
territorios persas, com seu nicleo militar em Samarcanda. O império de Tarmela
ocupou uma extensio que hoje corresponde ao Ird, Afeganistiao, Turcomenistio,
Quirguistao, Tadjiquistao, Cazaquistio, Uzbequistio e parte do Iraque. Cf.
CARLUCCI, 2011, p. 198.

142 Além da embaixada castelhana, o lider mongol também recebeu emissarios do
rei da Franca, da Inglaterra, do Doge de Veneza, da republica de Génova e do
imperador de Constantinopla. Cf. URBANO 1999, p. 266.
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vitorias sobre o crescente império Otomano. A exemplo da batalha de
Ancara, na Anatélia, em 1402, na qual Tarmela derrotou e aprisionou
o sultio Bayezid I (1354-1403)'“. O objetivo da viagem, a busca por
um aliado nas terras do Poente, configurou um dos grandes motivos
de se alcangar terras distantes durante o medievo (MOLLAT, 1990, p.
98). Dada a importancia de tal missio, o monarca castelhano escolheu
como lider da embaixada um nobre de sua confianca, o madrileno Ruy
Gonzialez de Clavijo (?-1412), camareiro de Enrique III, frequentemente
creditado como autor do registro da viagem'*. Tal relato possui um forte
carater descritivo uma vez que, segundo seu proprio autor, 0 motivo
da escrita era ndo deixar cair “em esquecimento’” ou em imprecisio as
coisas que “melhor e mais verdadeiramente se possam contar e saber”
(GONZALEZ CLAVIJO, 1999, p. 79). Desta forma, por mais que a
viagem fosse uma missao diplomatica focada em questoes do poderio
do governante Timurida, encontra-se, no relato, o interesse explicito em
se legar notas sobre as bandas percorridas, de forma a melhor esclarecer
sobre elas (BEGUELIM ARGIMON, 2011, p. 75-84). No intento de
descrever todas as terras e coisas com as quais Os viajantes tiveram
contato, o escrito destaca, diversas vezes, a existéncia de “muitas aguas”
quando busca, entdo, discorrer sobre os aspectos de um determinado

lugar.

Geralmente, as aguas se relacionavam com a vegetagao local bem

143 Batalha presenciada pelos emissirios castelhanos Payo GOmez de Sotomayor (?-
?) e Hernan Sanchez de Palazuelos (?-?), que teriam contado a Enrique I1I sobre o

grande poder de Tarmeld. Cf. GONZALEZ CLAVIJO, 1999, p. 78.

144 Uma escrita em conjunto com os outros dois emissarios, Gomez de Salazar (?
-1404) e Alfonso Paez de Santa Maria (? -?), nao ¢ descartada, contudo mesmo essa
hipétese coloca Clavijo como o principal organizador, dado seu papel de destaque
na viagem. Cf. RUBIO TOVAR, 1986, p.70-72; LLAVADOR BELTRAN, 1991,
p.140.
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como com a demografia, outro aspecto caro aos relatos, tal como quando
os embaixadores passam pelas imedia¢oes da cidade persa de Soltaniyeh,
localizada atualmente no Ira, é descrito que “ao redor das cidades e dos
lugares onde havia dguas e prados, encontramos muitos dessa gente, |...]
e tantos eram que pareciam infinitos” (GONZALEZ CLAVIJO, 1999,
p. 238). Um dos aspectos que chamava aten¢ao dos viajantes era o valor
material dos cursos de agua que proporcionavam a vida nos lugares que
eram avistados. As fontes de dguas eram descritas ndo somente de forma
a evidenciar a beleza e riqueza dos locais, mas também como aspecto
que, de certa forma, auxiliava na viagem, como na ocasido em que a
embaixada passa pela cidade de Quix, proxima ao Mar Caspio, o narrador

informa sobre um ponto de descanso nos arredores da cidade:

E adiante a esta quadra havia uma grande horta em que
havia muitas @rvores de sombra e frutiferas de muitos
tipos, ¢ havia muitas piscinas de dguas. E esta horta era
tdo grande que comportava muitas pessoas que nela
quisessem se hospedar durante o verdo, devido sua agua e
sua sombra. (GONZALEZ CLAVIJO, 1999, p. 248)

Esse trecho da relacao dos enviados de Enrique III demonstra
a preocupa¢ao do narrador em traduzir o espago visto, fixando, neste
ponto determinado, um cenario ameno e propiciador de auxilios,
tanto para os habitantes da cidade como para estrangeiros que por la
passavam, onde a agua era um dos elementos mais importantes. O tipo
de espaco descrito trata-se, pois, de uma realidade material recorrente
nas descri¢oes de viajantes pelas terras do Levante, as ditas hortas, ou
huertas, eram oasis artificiais edificados nos entornos de cidades e que
serviam de sustento destas, bem como de transeuntes (AYAMAN In.
BRAUDEL, 1987, p. 137). Um aspecto que ¢ visivel na descri¢ao desse
ambiente, de agua e descanso, para os viajantes ¢ a topica do apego aos

espacgos construidos em detrimento dos espacos abertos ao longo dos
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deslocamentos, enquanto as cidades eram nucleos de repouso e seguranga
(ESCALANTE VARONA, 2015, p. 212), onde os viajantes conseguiam
se abastecer de provisGes, os sitios ermos eram, entdo, os lugares onde
a propria sobrevivéncia se colocava em risco, onde a escassez de agua,
era usualmente colocada como uma das maiores ameagas. Este perigo,
presente nos relatos de viagens, ¢ visivel na descricio dos embaixadores

castelhanos sobre a travessia do deserto persa:

O caminho era areal, ¢ os homens estavam em grande
perigo pela sede, jo que ndo podiam achar agua. E um
mogo cujo cavalo era mais rijo que dos demais, foi
adiante o quanto pode, e chegou a um rio, e como tinha
consigo uns camisées, molhou-os na agua e levou como
pode, e aqueles que beberam da agua desses camisdes,
conseguiram chegar ja que iam desmaiados pela sede e
pelo grande sol que fazia. (GONZALEZ CLAVIJO,
1999, p. 234)

A agua figura como um auxilio fundamental paraa prosseguimento
da jornada, consistindo este um dos usos mais recorrentes do elemento
b
dentro dos relatérios que narravam as idas de homens a terras
distantes, havendo intimeras meng¢des, nos relatos cotejados, sobre o
b g > >
provisionamento de agua ao longo das jornadas. Ainda sobre a dgua
enquanto suprimento, ¢ importante ressaltar que a proveniéncia das
fontes, e os tipos de aguas encontradas, constitufam uns dos aspectos
b bl
que os viandantes tinham o cuidado de deixar por escrito, principalmente
quando esses fatores se relacionavam, de alguma forma, com ideias ja

estabelecidas sobre as bandas visitadas.

Os viajantes que se dirigiam para o Oriente durante o século XV,
ainda contavam com uma nogao geografica muito marcada pelos autores
classicos, bem como pelas escrituras sagradas (BEGUELIM ARGIMON,

2011, p. 56). Assim, é digno de nota o excerto em que Pero Tafur descreve
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sua estadia no Egito, assim como suas impressoes do Nilo, rio que, para
o viajante, nasceria “no Paraiso terreno” e seguia “para o Mediterraneo”
(TAFUR, 1995, p. 49). Sobre suas aguas, Tafur conta que “é a melhor
que eu encontrei, bem parece agua do Parafso, e no tempo em que ali
estive jamais bebi outra coisa que nio aquela agua, mesmo podendo
beber vinho” (TAFUR, 1995, p. 49). A agua desse rio é descrita, a bem
da verdade, como superior a todas as outras que o nobre encontrara.
Tal valorizagao resultava da crenga sobre a proveniéncia sagrada dessas
aguas que eram identificadas pelos viajantes como jusantes do parafso, e
se destacavam pela sua pureza e salubridade, sendo consideradas como
benéficas para as terras que as circundavam e para aqueles que delas

bebiam ou que com elas entravam em contato (TAFUR, 1995, p. 50).

As notas sobre as qualidades de certas fontes hidricas, a propdsito,
geralmente se relacionavam com a descricao do local por onde o
viageiro passava, uma vez que esses relatos foram, para os homens desse
momento, um dos principais suportes para se pensar e conhecer outras
terras. Deste modo, pouco tempo depois de apreciar o rio egipcio, Pero
Tafur conta que ficou sabendo, pelo viajante veneziano Niccolo de Conti
(1385-1469), de um episédio envolvendo esse rio e o Preste Jodo, figura
do grande soberano cristao que habitaria as terras orientais', que foi um

dos grandes interesses dos reinos cristaos do Oeste desde o século XII'.

145 Para os homens do Poente o reino do Preste Jodo deslocou-se entre regides como:
a Mesopotamia, a China, as Indias, a Arabia, a Africa Ocidental e, por fim, a
Etiépia, ao longo dos séculos XII e XVI. Cf. GONZALEZ ROLAN, 2014, p. 12-
28; RAMOS, p.09-11; VILHENA, 2001, p. 627.

146 As primeiras noticias do Preste Jodo surgiram, no Ocidente, em 1145, quando o
sacerdote germanico Otto de Freising (1114-1158) registrou a fala do Bispo de
Jabala, cidade localizada na Siria, sobre um poderoso senhor cristao, que marchava
contra as hostes mulcumanas do Leste e que também tinha prometido libertar
Jerusalém do julgo mulgumano. As mengdes a esse monarca foram recorrentes no
mundo ocidental entre as centtrias do XII ao XVI, mesmo de maneira singular
em cada perfodo, com aproximagdes, e comparagoes, a outros senhores poderosos
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Conti conta a Tafur que, certa vez, o Preste Jodo quis saber de onde o
rio Nilo flufa, mas a primeira tentativa de atingir este objetivo acabou
falhando quando os mantimentos entregues aos viajantes acabaram.
Decidido, ainda, a alcangar a foz do rio, o Preste Jodo procura um meio de
driblar esses problemas de suprimentos através de uma medida inusitada.
De acordo com o viajante, o rei escolheu alguns meninos ainda pequenos
e “tirou-lhes o leite e os ensinou a comer apenas peixe cru”. Em seguida,
assim que estes garotos estavam criados, partiram em barcas contra o
curso do rio e, apds percorrerem um grande caminho, encontraram,
por fim, um grande lago, alimentado por uma queda-d’agua que vertia
de uma cadeia de altas montanhas que cercavam o lago e a passagem
(TAFUR, 1995, p. 61-62). Ao atravessar uma passagem que encontraram
na primeira montanha, deparam-se com uma segunda elevagio que

barrava o caminho:

[...] e um deles que escalou, pelo que dizem, ao olhar para
o que estava dentro, nunca quis descer, nem responder a
qualquer coisa que lhe pedissem. Eles escolheram enviar
outro, e o segundo fez o mesmo que o primeiro. E desde
que viram isso, eles ndo viram nenhum lugar para poder
saber mais. Voltaram pelo mesmo caminho, deixando
aqueles dois, pois ndo podiam recupera-los. E relataram
ao senhor tudo o que eles haviam encontrado, dizendo-
lhe que nio deveria tentar descobrir mais sobre aquilo,
ja que parecia que Deus niao desejava que os mortais
soubessem, e por isso tinha posto uma barreira. (TAFUR,
1995, p. 61-62)

Essa passagem, que Tafur inclui em seu relato, nao faz parte das

suas experiéncias diretas, sendo, na verdade, parte de um testemunho

do Leste, mas sempre atentando para o seu papel de inimigo ferrenho do Isla. Cf.
GONZALEZ ROLAN, 2014, p. 12-28; DELUMEAU, 1992, p. 97-98; VILHENA,
2001, p. 627-649.
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com o qual ele teve contato e tomou como fidedigno'”” sobre o fluxo de
agua estrangeiro. A procedéncia das informagoes bem como o conteudo
parecem ser decisivos para a incorporagao dessas informagdes no relato,
tendo em vista que elas apontam para o que parece ser uma visao corrente
acerca da geografia desses rios sagrados. Desse modo, o Libro del Infante
don Pedro de Portugal apresenta uma situagao semelhante, quando ¢ narrado
que os viajantes foram impedidos de chegar ao paraiso por emissarios do
“Preste Joao”, contudo conseguiram ver “o Tigre, o Eufrates, o Giom
e o Pisom”, os “rios que saem do paraiso terrenal” (SANTISTEBAN,
2008, p. 27).

A nogao sobre o paraiso terreno como marco final sobre o
qual os homens poderiam alcancar foi, de certo modo, conhecida por
castelhanos'. Esse pensamento deixa entrever que, mesmo com a
dinamizacao dos deslocamentos desde centdrias anteriores, alguns dos
que se propuseram a vagar por caminhos distantes de suas moradas
compartilhavam a visao, com forte carga moral e religiosa, de que havia
certas coisas e lugares interditos ao conhecimento humano, por fazerem
parte dos mistérios da Criagao. Essa posicio mostra-se bem explicita na
histéria sobre a jornada até a foz do Nilo, que ressalta como, mesmo
com a inventividade do Preste Jodo, a vontade divina era inexoravel. Os

relatos de viagens do século XV valeram-se da compreensao da época

147 Importante ressaltar que durante a Idade Média o ato de receber conhecimentos e
informacoes através da audicio, num processo em que um comunicador de respeito
passava informacoes a um receptor, era um processo de conhecimento muito bem
aceito em especial quando o ouvido coadunava com os saberes ja consolidados
sobre a concepe¢ao de mundo vigente. Cf. ANTONIO MARAVALL, 1983, p. 237.

148 E/ libro del conoscimiento, um relato de viagem do século XIV, menciona o paraiso
terreno como fonte dos rios divinos, localizado nos limites do mundo. Sendo
relacionado tanto a um dos polos da terra, como um monte muito alto do qual nio
se podia ver nada; em ambos os casos, este local era fechado aos homens. Cf. EL
libro del conoscimiento,1999, p. 56-64.
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sobre a constitui¢do do mundo para informar sobre as andangas por
bandas distantes, montando uma descri¢ao das vias nao apenas quando
se referiam aS novas rotas e destinos, mas sim com o fito de melhor
informar sobre caminhos que perpassavam um mundo conhecido e, de
certa forma, circunscrito'”. As aguas sagradas desempenharam, como
visto, um papel fundamental nesse processo de informar e explicar
sobre a constitui¢ao das partes distantes do ecimeno durante os séculos
medievais, e em momentos posteriores (DELUMEAU, 1992, p.169-179;
HOLANDA, 2000, p. XXII-XXIII).

A ideia da localizacao dos rios que flufam diretamente do paraiso
nas terras do Levante figura como ponto em comum nos relatos de
viagens da centuria quatrocentista (BEGUELIM ARGIMON, 2011, p.
120), uma vez que essas referéncias agiam como parametros de verdades
sobre as terras que se tinham conhecimento até o determinado momento
(VEYNE, 2011, p. 166). O relato sobre aida dos embaixadores castelhanos
teve igual atencdao em identificar os rios do parafso nas terras a leste,
mencionando dois deles, o Eufrates na altura da cidade de Arzinga, ou
Erzincan, localizada atualmente no sudeste da Turquia (GONZALEZ
CLAVIJO, 1999, p. 179), € o rio Biamo, atualmente conhecido como Amu

149 A concepcio de um mundo limitado, embora recorrente, nio foi dominante,
havendo escritos que mencionavam lugares distantes como as ilhas de Sao Brandao,
ou as Antfpodas. Contudo, embora houvesse essa nog¢ao de lugares além do mundo
habitual, esses nem sempre eram acessiveis, como o exemplo da zona térrida, que
correspondia as aguas ainda nio exploradas, cuja localizacio foi sendo alterada,
paulatinamente, de acordo com os avancos de navegantes, como a descobertas das
candrias no fim do século XIV e os avangos portugueses em dire¢ao a espagos nao
navegados a partir da segunda metade do XV, com a travessia do cabo N&o, ou
Chaunar, na primeira metade do Quatrocentos, o Bojador em 1433-34 e o cabo das
tormentas em 1488, todos vistos, em momentos anteriores, como 0s marcos do
limite sul do mundo. Assim, a ideia de uma fronteira, que delineava o avanco dos
homens, se mostrou bem presente nos escritos daqueles que buscavam estabelecer
os contornos do mundo durante o século XV. Cf. AZNAR VALLEJO, 2007, p.
175-195; TOMAS, 2013, p. 19-22; LOPES, 2009, p. 99-117; WITTMANN, 2018
p. 233- 235.
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Daria, que é referenciado como fronteira natural do Império Timurida
(GONZALEZ CLAVIJO, 1999, p. 240-241). Esses rios, por apontarem
para o paraiso, atuavam, entao, como pontos de referéncia e elementos
organizadores do espago estrangeiro contemplado por cristios durante
o século XV. Por isso, as aguas descritas nas escrituras eram identificadas
como aquelas que eram encontradas ao longo da viagem, sendo tanto o
Nilo como o Biamo, relacionados, durante o petiodo, ao Giom biblico
(BEGUELIM ARGIMON, 2011, p. 122; DELUMEAU, 1992, p. 52). Os
registros das viagens alteram, de certa forma, as informagoes disponiveis
acerca das terras, como a localizacdo e os nomes dos rios, nao buscando
desmentir as autoridades, mas visando enquadrar aquilo que tinham
contato durante a viagem, dentro das possiveis concepgoes acerca do
mundo que havia na época (VEYNE, 2011, p. 179). Essas aguas que
nasceriam no Parafso, possuiam, como maior qualidade, sua pureza e
carater salutar, como anteriormente citado, contudo, houve outras aguas
encontradas ao longo das viagens que podiam, igualmente, mostrar-se

faustosas aos viajantes, ¢ o caso de aguas que sao descritas como curativas.

Dentre os viajantes que legaram seus escritos, aquele que mais se
ocupou em descrever o aspecto benfazejo de certas aguas foi Pero Tafur.
Em 1437, durante suas andancgas pelas cidades da peninsula italica ele
menciona que na cidade de Viterbo havia certos “banhos de agua quente
que diziam curar todo tipo de enfermidade” e onde também residiria “o
corpo de Santa Rosa” (TAFUR, 1995, p. 32-33). Algum tempo depois,
retornando ferido do Oriente, Tafur menciona como, em um mosteiro
nos arredores da cidade de Basileia, atualmente na Suica, existiam “santos
banhos, de agua quente”, os quais foi visitar devido seu ferimento, e que
la encontrou inumeras pessoas, tanto “enfermos” como “aqueles em

votos de romaria, que vinham de longe” ( TAFUR, 1995, p. 120).
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Tafur descreve as fontes termais como um lugar de cura tanto
para os enfermicos da cidade como para os viandantes que, como ele
proprio, vinham de lugares afastados em busca de seu poder curativo.
Conjuntamente, descreve como o lugar era, para ele, de certa forma,
incomum, declarando que “parece que ali nio entendem por desonesto
homens e mulheres entrarem nos banhos nus em pelo” (TAFUR, 1995,
p. 126). Mesmo que certos habitos do lugar fossem estranhos ao viajante,
0 que mais se mostra importante para ele é o carater salutar das aguas.
A ideia da agua como elemento de praticas curativas teve um peso
consideravel dentro da sociedade Quatrocentista, quando a percepgao
sobre a eficacia curativa se sustentava numa visao sobre a procedéncia
moral de que certos elementos poderiam conter aspectos virtuosos que
seriam transferidos tanto pelaingestao como pelo contato (VIGARELLO,
1999, p. 15). Como no caso dos banhos mencionados por Tafur, que
possuem um carater marcadamente religioso. A eficacia curativa desses
lugares também ¢é atestada por Tafur que menciona que nao muito tempo
depois da sua ida aos banhos, se encontrava curado do ferimento qual
estava acometido (TAFUR, 1995, p. 126). Dessa forma, a descri¢ao dos
banhos visitados por Tafur reitera a relacao, corrente no periodo, entre
esses lugares voltados aos cultos e o potencial taumatirgico e curativo de
suas aguas (PRIETO SAYAGUES, 2016, p. 87).

Se por um lado o contato com 4guas sagradas e virtuosas
durante a viagem podia ser descrito como algo positivo, os viandantes se
preocupavam, igualmente, em relatar para seus conterraneos a existéncia
das ditas aguas mas ou insalubres, visto que nos anos do século XV a
agua era concebida tanto como um elemento curativo como um fator
de contaminacao (VIGARELLO, 1999, p. 49). Essa preocupacio

dos viajantes pode ser vista quando o relato da embaixada castelhana
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descreve a cidade Turis, conhecida atualmente como Tabriz no 1ra, e faz
distingao entre dois tipos de dguas, uma vez que cita as aguas de uma
horta que era “muito formosa de se andar” e as 4guas que vertiam de uma
montanha proxima da cidade dizendo que “ as aguas” que desciam “da
sua esquerda ndo” eram “saudaveis” enquanto as que vinham do degelo
pelo lado direito da montanha seriam “muito boas” (GONZALEZ
CLAVIJO, 1999, p. 199). Pero Tafur também recorreu @ qualidade das
aguas para descrever os pontos de seu itinerario como a ilha da Sardenha
que descreve como um lugar “muito doente, pela ma agua e pelo mal ar”.
Nesse trecho Tafur relaciona o nivel de insalubridade do local visitado a
dois elementos naturais, a 4gua e o ar, que figuravam nas preocupagoes
dos homens quatrocentistas como elementos possivelmente corruptiveis
e que demandavam cautela. Tal cuidado devia-se a ideia corrente de
que elementos da natureza poderiam ser corrompidos, o que fazia com
que fossem vistos como propagadores de certas doengas. Dentre essas
substancias, a agua e o ar eram os mais facilmente corruptiveis, por serem

considerados mais volateis'®.

As narrativas de viagem do século XV deixaram marcado
esse aspecto negativo, e prejudicial, de certas aguas. As notas sobre as
qualidades de certas fontes hidricas geralmente se relacionavam com a
descri¢ao do local por onde o viageiro passava, uma vez que esses relatos
foram, para os homens desse momento, um dos principais suportes para
se pensar e conhecer outras terras (BEGUELIM, ARGIMON, 2011,

150 A concepcio de que os elementos poderiam ser corrompidos nao foi uma invencio
dos homens medievais, como pode ser visto no tratado do famoso médico e
pensador grego Hipdcrates “Sobre as aguas, ares e lugares” que ja mencionava
o cuidado ao identificar as caracteristicas desses elementos ao adentrar em um
novo espago ou cidade o que mostra como os olhares de Tafur sobre esses
elementos eram, de alguma forma, parte de um costume ha muito difundido. Cf.
VIGARELLO, 1999, p. 44-47; ABERTH, 2013, p. 53-54; BAU; CANAVESE,
2006, p.129; GARCIA GUAL. et al, 1983, p. 103-153.
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p. 57). Assim os escritores dos relatos, ao passo que descreviam suas
jornadas, buscavam, igualmente, delinear aspectos que representariam
perigos e adversidades nas bandas visitadas de modo a informar os
coevos sobre aspectos praticos a0 mesmo tempo em que mantinham
correspondéncia com as nogoes do que era esperado encontrar. Desta
forma, igualmente aos rios sagrados e suas aguas divinas, havia fontes
de 4guas nocivas que eram relacionadas a lugares os quais também eram

confirmados pelos saberes tradicionais.

Pero Tafur, ao visitar as terras desérticas da peninsula arabica,
mostrou interesse em conhecer o Mar Morto, assim, pede a um mouro
que o guie até o local, ao chegar nas margens do grande lago salgado,
relata que o dito mar ja tinha sido o local de Sodoma e Gomorra, cidades
que tinham sido destruidas devido ao pecado da sodomia. Sobre a
agua atesta que “¢ tao fétida que nio consigo descrever, e nao se cria
nenhum pescado nela e ainda dizem que nem as aves querem pousar
nela” (TAFUR, 1995, p. 44). O Libro del Infante don Pedro de Portugal, por
tratar sobre os lugares de interesse para cristaos em terras orientais,
também nao ignorou esse local, mencionando como antes de adentrarem
nas terras da Arabia, os viajantes chegaram aos “lagos de dgua negra”
onde as ditas cidades teriam submergido. Sobre as aguas desse local, ¢
dito que estariam cheias de “carvao” que seria, na verdade, cinzas das
populacoes que ali pereceram. Essas dguas também apresentavam um
fenémeno curioso, uma vez que se alguém arremessasse uma “palha”, em
sua superficie, ela afundaria imediatamente, contudo, se fosse atirado na
agua algo de maior peso como “uma pedra ou ferro”; o objeto flutuaria,
agindo, assim, “contra a natureza” (SANTISTEBAN, 2008, p.20).

Os dois relatos descrevem o mesmo local, havendo elementos

consensuais sobre o carater maléfico do Mar Morto, com aspectos da
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constitui¢ao fisica do local sendo explicados por meio do passado biblico.
A alta salinidade desse lago impede a existéncia de uma fauna mais
desenvolvida, a0 mesmo tempo que altera a densidade da agua, fazendo
com que objetos, de menor densidade que a agua, flutuem. Ambos os
fenémenos sao, respectivamente, abordados nos escritos de Tafur e 7o
Libro del Infante don Pedro de Portugal, contudo, o passado pecaminoso do
lugar é apontado como causador dos fenomenos. Desta forma, o que se
veé aqui é mais um exemplo da concepcao da agua enquanto elemento
corruptivel, uma vez que as aguas do Mar Morto estariam conspurcadas
pelas cidades entendidas pelos cristios como manifestacdes do pecado
da sodomia, o que se nota, nesse caso, é a explicagio de fundo moral
acerca do mundo natural. O universo moral permeava as concepgoes
medievais acerca da natureza (RITCHEY, 2014, p. 04-006), desse modo,
os homens que registraram andangas por outras terras se valiam dos
preceitos morais, na maior parte legados das escrituras, para montar,
como fol visto, uma distingao de aguas que poderiam ser consideradas
benéficas ou maléficas para os homens sem esquecer, contudo, do seu

uso no decorrer das viagens.

Dito isto, o aspecto que colocava as viagens em maior contato
com a agua seria o uso desta enquanto meio de deslocamento. As vias
aquaticas eram uma das formas de se deslocar durante um periodo, no
caso das viagens mais longas, as rotas maritimas constituiam os percursos
mais usuais daqueles que se dirigiam para as paragens estranhas. Embora
os mares constitufssem um dos meios de se alcangar os lugares almejados,
a percep¢ao do meio aquatico neste momento ainda se relacionava com
seu potencial perigo, e pela sensa¢ao de vulnerabilidade que imprimia nos
homens (PELAZ FLORES, 2016, p. 171; LOPES, 2009, p. 50). Sobre

essa desconfianca que os coetaneos tinham sobre o mar, Diaz de Games,
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responsavel pelo relato que mais discorre sobre viagens maritimas,
descreve as diferengas entre as aguas Atlanticas e mediterraneas usando

como crivo de comparagao o nivel de periculosidade de cada um:

O mar do Poente ndo ¢ como o mar do Levante que
ndo possui maré minguante ou crescente, nem grandes
cotrentes, a ndo ser aquela que chamam de corrente de
Faro, que ¢ muito perigosa e onde perecem muitos navios,
quando o vento ¢ contrario a corrente. O navio que toma
aquele caminho chega muito perto da morte (DIAZ DE
GAMES, 2014, p. 347).

Nesse trecho é notavel como o narrador busca fundar uma
distingao entre os dois mares, que eram, naquele momento, as duas
principais vias aquaticas usadas em deslocamentos de maior folego
(IGUAL LUIS, 2016, p. 96; DU JOURDIN, 1991, p. 22-46). Tendo em
vista a concepgao tripartida do mundo habitado, com trés continentes
conhecidos,”! e que podiam ser alcan¢ados pela navegacao de cabotagem
a partir desses dois mares, uma vez que o oceano indico ainda era
considerado um mar fechado e misterioso.” No trecho citado, o relato
informa acerca das condi¢oes dos traslados maritimos por meio das
diferencas fisicas entre os dois ambientes, de modo a mostrar como a
navegacao em aguas atlanticas seria muito mais dificultosa, a0 mesmo
tempo que atesta a periculosidade de um determinado ponto do
Mediterraneo, ao referir-se a corrente de Faro, localizada no Estreito de
Messina, canal situado entre a peninsula Italica e a ilha da Sicilia, que liga

o mar Jonico ao mar Tirreno, e que figurava um local de perigo desde os

151 Aqueles que atualmente conhecemos como Europa, Asia e Africa. Cf. KRUS,
1998, p. 99; GARCIA MARTINEZ, 2015, p. 192.

152 Este aspecto que s6 veio se alterar com a travessia do cabo das Tormentas por
Bartolomeu Dias (1450-150) em 1488, que abriu acesso aquele mar. Cf. LOPES,
2009, p. 108.
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tempos antigos,'” e igualmente ressaltado como um ponto de risco por
Tafur (TAFUR, 1995, p. 1506), e pelo relato da embaixada (CLAVIJO,
1999, p. 92-93).

As descri¢oes das dificuldades maritimas podiam ser relacionadas
tanto a pontos especificos, como no caso da dita corrente, o que resultava
em um relatério mais voltado para uma descrigao pratica dos itinerarios,
bem como a fendmenos meteoroldgicos, os quais transformavam o mar
num verdadeiro lugar assombroso. Pero Tafur da prova disto quando
descreve uma passagem na qual sua navega¢ao fugia de piratas mouros
na costa da Turquia, durante a fuga, o viageiro e a tripulagao foram
surpreendidos por um mal tempo que os assolou com ondas enormes
que investiam dos dois lados do barco. Nessa situacao Tafur ressalta que
“preferia mais ter caido em poder dos turcos do que ser esquecido em
tal lugar” (TAFUR, 1995, p. 73). Esse excerto da narrativa do cavaleiro
se relaciona, em muito, com o que abriu este capitulo, no qual a incerteza
natural se colocava como um perigo mais aterrador do que o combate

com inimigos.

Essasinsegurangas naturais eram tidas como as mais preocupantes,
pois fugiam totalmente do controle dos homens, e colocava-os por
completo @ mercé divina. Ndo @ toa quase todas as descricoes de
tempestades no mar eram solucionadas mediante a interven¢ao de uma
forca maior. Sobre essas dificuldades dos homens no mar, Diaz de Games
nos presenteou com uma reflexdo muito rica, na qual apés uma terrivel
tempestade, ele descreve um debate alegérico entre ele e a “fortuna”,
nome dado aos ventos e tempestades em alto mar. O nobre escritor

indaga & fortuna sobre as razdes dela ser tio perigosa e inconstante, uma

153 Este seria o lugar onde se encontrariam os redemoinhos Carfbdis e Cila,
mencionados na Odisseia de Homero. Cf. BRAUDEL, 1987, p. 11.
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vez que por sua agao sobre os mares muitos homens bons morreriam e
outros se empobreciam (DiAZ DE GAMES, 2014, p. 322).

As questoes levantadas pelo narrador sao respondidas pela razao,
dadiva concedida aos homens por Deus (CELANO, 2016, p. 174), essa
responde que todos os quatros elementos naturais que compunham o
mundo — fogo, ar, terra e agua — faziam parte da cria¢ao divina, e as formas
como eles afetavam a natureza, e os homens, eram do mesmo modo,
designios divinos. Consequentemente, a razao defende que os perigos
enfrentados no mar seriam advindos das préprias agdes dos homens que
desafiavam a ordem natural do Criador, afirmando que “é imperioso que
cada elemento faga seu oficio, e cumpra o mistério para qual Deus o fez.
E se ali perece 0 homem, sua é a culpa”, visto que “o homem andar sobre
o mar é contra a natureza, logo, se demanda coisas contra a natureza,
esta é a razdo que cruelmente pereca” (DIAZ DE GAMES, 2014, p.
334). O nobre letrado abre espag¢o no seu relato para refletir sobre as
intempéries enfrentadas pelos homens durante a pratica da viagem no
decorrer da centuria do Quatrocentos. O narrador busca, assim, afirmar
uma explicacao moral acerca das condi¢Oes naturais que dialogasse com
as concepcOes compartilhadas por seus coetaneos sobre a criagdo e
ordenacao do mundo conhecido, na qual todas as coisas faziam parte da
criagao divina e, por sua vez, eram regidos por ela. Assim, a viagem pela
agua ¢ colocada como algo que fugia da ordem natural e que, por sua vez,
era passivel de todos os riscos inerentes aquele elemento. Diante disso,
a agua figurava, para os homens que descreveram jornadas para terras
longinquas, como um componente da criagiao e que, embora significasse
algo familiar, necessario, e at¢é mesmo desejado, poderia proporcionar
tanto beneficios como prejuizos (VAL VALDIESO, 2015, p. 317).
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Consideragoes Finais

Os informes de viagens por terras estrangeiras durante o século
XV se inserem em um contexto de ampliacio do contato cristao com
as outras margens do Mediterraneo, tal movimento era fruto de uma
melhoria sensivel, dos meios de comunicacdes e do aumento de interesse
sobre o diverso entre os homens do Poente. Desta forma, os relatorios
aqui cotejados apresentam descri¢oes que uniam explanagdes acerca das
paragens percorridas com notas sobre as condi¢oes de traslado por tais
terras, com a agua figurando em ambos como um elemento recorrente e
de grande peso. Dentro de todas as facetas e empregos descritos, ¢ possivel
notar como a agua, embora possuisse um forte apelo utilitario devido sua
preméncia na sobrevivéncia, era descrita através de um arcabouco de
saberes e consensos sobre a constituicao do mundo conhecido até entio.
Logo, ela figurava como um elemento volatil, que poderia variar entre o
salutar e o insalubre, o milagroso e o corrompido. Dependendo, sempre,
das concep¢oes morais que aqueles que descreveram suas viagens

carregavam consigo ao retratar as terras e aguas distantes.
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VI)
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Capitulo 7

MITO DE MEDEIA E A SUA PRESENCA NA CIDADE DAS DAMAS
DE CHRISTINE DE PIZAN

Ana Carolina Corréa Guimaraes Neves Alvarenga
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Capitulo 8

O TRATADO DE CASU DLABOLI DE ANSELMO DE BEC: A
FIGURA DO DIABO E SUAS ESCOLHAS CONTRARIAS AS DE
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Capitulo 9

UNIVVERSITAS PARENS SCIENTLARUM: A AUTONOMIA PARA A
UNIVERSIDADE DE PARIS NO SECULO XIII

Andrei Roberto da Silva e Juliana de Mello Moraes
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Capitulo 10

IMAGEM E ORDEM: O TRABALHO AGRICOLA NO SALTERIO
DE LUTTRELL

Giovanni Bruno Alves e Vinicius Tivo Soares
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Capitulo 11

O “MITO” FUNDADOR LUSO-BRASILEIRO: APROPRIACOES
DO PASSADO MEDIEVAL EUROPEU NA CONSTRUCAO
DE UMA IDENTIDADE NACIONAL EM BRASIL, A ULTIMA
CRUZADA
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